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14. நி ஹாதறடிபிகர்‌ 

முதற்‌ பதிப்பு: அக்டோபர்‌, 1975 
இரண்டாம்‌ அச்சு: ஏப்ரல்‌, 1993 
உரிமைப்‌ பதிவு 

06006 194௦. & 622 


விலை: ரூ. &8-00 


$5 டு. : 61-234-0149-3 


அச்சிட்டோர்‌; 
பாவை பிரிண்டர்ஸ்‌ (பி) லிட்‌., 
த்‌ ரது ஜான்‌ கான்‌ ரோடு, 





பதிப்பாசிரியர்‌ உரை 


மக்களும்‌ மரபுகளும்‌ என்னும்‌ இந்நூல்‌ மானிடவியல்‌ 
ஆய்வுக்‌ கட்டுரைகளின்‌ தொகுப்பாகும்‌, இத்தொகுப்பில்‌ 
இருவகைக்‌ கட்டுரைகள்‌ உள்ளன. 


குமிழ்‌ நாட்டிலும்‌, தமிழக மலைப்பிரதேசங்களிலும்‌ 
வாழும்‌ பழங்குடி--இனக்குழு மக்களது வாழ்க்கை, மொழி, 
கலை, பழக்கவழக்கங்களை ஆராய்‌கிற கட்டுரைகள்‌ ஒரு 
வகை; தமிழகத்திலும்‌, கேரளத்திலும்‌ வழங்கி வரும்‌ வேலன்‌ 
வழிபாடு,பகவதி வழிபாடு பற்றிய வரலாற்று மானிடவியல்‌ 
கட்டுரைகள்‌ மற்றொரு வகை, 


மூதல்வகையைச்‌ சார்ந்த கட்டுரைகள்‌ இனக்குழு-- 
வாழ்க்கையின்‌ கலை அம்சங்களை ஆராய்கின்றன . 
உதாரணமாக நரிக்குறவர்‌ மருந்துகள்‌, மொழி, மதச்‌ 
சடங்குகள்‌ பற்றிய நேரடி ஆய்வுகளினடிப்படையில்‌ சில 
கட்டுரைகள்‌ எழுதப்பட்டுள்ளன. இவர்கள்‌ நாடோடி. 
“களாகப்‌ பல நூற்றாண்டுகள்‌ வாழ்ந்து, சில நகரங்களின்‌ 
ஒதுக்குப்‌ புறங்களில்‌ சில ஆண்டுகளாக நிலையாகத்‌ தங்கதீ 
தொடங்கியுள்ளனர்‌. இவர்கள்‌ வீடு வாசலற்றவர்கள்‌. 
மூங்கில்‌ அல்லது ஈந்துக்‌ கூரைகளாலான கூடாரங்களில்‌ 
குடியிருக்கின்றனர்‌. உணவு தேதடும்‌ மக்களாக வாழ்ந்து, 
இப்பொழுது ஊரி, மூலிகைகள்‌, நரிப்பல்‌ விற்று, உணவுப்‌ 
பெரருள்களை ரங்கம்‌ சமைத்துண்பவர்களாக உள்ளனர்‌. 
நாகரிகத்தின்‌ முகற்படிகளில்‌ கூட இவர்கள்‌ சமுதாயம்‌ 
காலடி வைக்கவில்லை. உணவுற்பத்தியில்‌ இவர்கள்‌ ஈடுபட 
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வில்லை, நஃர்ப்‌ புறங்களில்‌ | இன்றும்‌ நாடோடிகளாக வாழ்‌ 
கிறார்கள்‌. வாகத்ரிபோலி என்ற ஓர்‌ இந்தோ ஆரிய மொழி 
பேசுகிறார்கள்‌. பழமையான ஓ ஓர்‌ இனச்குமுச்‌ சமயத்தைப்‌ 
பின்பற்றுிறார்கள்‌. பல நூற்றாண்டுகளாகதி தமிழ்நாட்‌ 
டூல்‌ வட்டம்‌ இவர்கள்‌ தமிழகக்‌ சலாசா?ர ஓடையினின்றும்‌ 
ஒதுங்கியே வாழ்கிறார்கள்‌ . இவர்களது வாழ்க்கை மொழி, 
சமயம்‌ அியவம்னற .அராய்வது மிகவும்‌ கடினமான 
மூயற்கி. சினுலாச வர்மா, ராஜகோபாலன்‌, சிரோமணி 
முதலிய ஆய்வாளர்கள்‌ இம்‌ முயற்சியில்‌ ஈடுபட்டுள்ளனர்‌. 
கள ஆய்வுகள்‌ மூலம்‌ இதுவரை தெரியாத பல உண்மை 
சுளை. வெளிப்படுத்தியுள்ளார்கள்‌. அவர்கள்‌ பற்றிய 
் சுதைகளே, இதுவரை அவர்களது யதார்த்த 
லாழ்க்கை என்ற எண்ணம்‌. தோன்றும்படி வெளியிடப்‌ 
ர இக்‌ கட்டுரைகளில்‌. நேரடி ஆய்வுகளை, 
மானிடவியல்‌ அறிவினால்‌ அ௱ாய்ந்து, நரிக்குறவர்‌. வாழ்க்‌ 
கையில்‌ சில அம்சங்களின்‌ பள . செய்திகள்‌. 
விஞ்ஞான மூடிவுகளாக வெளிபிடப்படு தின்‌ பண்டு இதி இச்‌ 
நர லின்‌ இ ப்பு அம்சமாகும்‌, 








மலைநாட்டு மச்களில்‌ பெரும்பகு இய்னர்‌ நீலகிரிமலைப்‌ 
பிரதேசங்களில்‌ வ௫ூிக்கிறார்கள்‌. அவர்சஈளில்‌ கோத்தர்‌, 
களவர்‌, இருளர்‌ ஆகிய இனந்தவர்‌ தமிழையொத்த மொழி 
சளைப்‌ பேசுகிறார்கள்‌. இம்மொழிகள்‌.. தமிழுக்கும்‌ 
கன்னட, மலையாள . மொழி க்கும்‌. இணைப்பு மொழி 
யாகு உள்ளன திராவி... மோழிசளின்‌ மொ இஇியமைப்பையம்‌ 
வரலாற்றையும்‌ அறிய இவை துணைபுரி௫ன்‌ றன , அண்ணா 
மலைப்‌ பல்கலைக்கழக மொழியியல்‌ ஆய்வாளர்கள்‌, இம்‌ 
௧4 ஆராய்வதற்காக நீலகிரிமலைப்‌ பிரதேசங்‌ 
களுக்குச்‌ செல்லுகிறார்கள்‌.மொழியோடு 9 வாழ்க்கையையும்‌ 
மரபுகளையும்‌ ஆராய்சி றார்கள்‌. எனவே அவர்களது ஆய்வு 
கள்‌ இனவியல்‌, மானிடவியல்‌ துறைகளிலும்‌ நுழைகிறது. 
இருளரைப்‌ பற்றிச்‌ சில கட்டுரைசளும்‌, கோத்தர்‌ பற்றிய 
ஒரு கட்டுரையும்‌, கசவர்‌ பற்றிய ஒரு கட்டுரையும்‌ இக்‌ 
தொகுப்பில்‌ உள்ளன. 


அதக 


தென்தமிழ்‌ நாட்டு மலைகளில்‌ பளியர்கள்‌ வாம்‌. 
கிறார்கள்‌. பொதிகைமலை, சிவகரிமலை, ராமநாதபுரம்‌ 
மாவட்டம்‌ நாஜபாளையம்‌ மலைப்‌ பகுதிகளிலும்‌ பளியர்‌ 
வாழ்கிறார்கள்‌. இவர்களைப்‌ பாபநாசம்‌ மலைப்பகுதி 
களில்‌ “மலைப்‌ பனியங்கர்‌” என்று அழைக்கிறார்கள்‌. இவர்‌ 
களைப்‌ பற்றிய கட்டுரையொன்று உள்ளது 


பலதுறை ஆய்வுகளைப்‌ பயன்படுத்தி எழுதப்பட்ட 
இரண்டு பண்பாட்டு ஆய்வுக்‌ கட்டுரைகள்‌ இந்‌ நூலின்‌ 
முதற்‌ பகுதியில்‌ உள்ளன. வேலன்‌ வழிபாடு பகவதி வழி 
பாடு ஆய இரண்டு முக்கியமான நாட்டுமக்கள்‌ வழி 
பாட்டுக்‌ கருத்துகளை தமிழ்நாடு, கேரளம்‌ ஆகிய இரு 
பண்பாடுகளை ஆரரய்ந்து பி.எல்‌. சுவாமி சில உண்மை 
களைக்‌ கண்டறிகிறார்‌.இவ்‌ வழிபாடுகளில்‌ காலப்போக்கில்‌ 
தோற்றத்திலிருந்து, வரலாற்றுக்‌ காலங்களில்‌ கலந்துவிட்ட 
குனித்தனி கருத்துகளையும்‌, மரபுகளையும்‌ ஆய்வாளர்‌ 
இனம்பிரித்துக்‌ காட்டுகிறார்‌. இத்தகைய ஆராய்ச்சி தமிழ்‌ 
நாட்டின்‌ பண்பாட்டு வரலாற்றிற்குப்‌ புதியதாகும்‌. 


இவையாவும்‌ “ஆராய்ச்சி” இதழில்‌ கடந்த நான்கு 
ஆண்டுகளில்‌ வெளியிடப்பட்டவை, இப்புதிய ஓப்பு ஆய்வு 
களுக்கும்‌, மானிடவியல்‌ ஆராய்ச்சிக்கும்‌ ஊக்கமளிக்கும்‌ 
- வகையில்‌ கியூ செஞ்சுரி புத்தக வெளியீட்டகத்தார்‌ இக்‌ 
கட்டுரைகளை நூலாக வெளியிட முன்‌ வந்துள்ளனர்‌. 
அவர்களுக்கு ஆய்வாளர்கள்‌ சார்பில்‌ நன்றி. 


ந. வானமாமிலில்‌ 


“3 


பொருளடக்கம்‌ 


பக்கம்‌ 
வேலன்‌ வழிபாடு ல 3 
ப. எல்‌. சாமி 
கண்ணகியும்‌ பகவதி 
வழிபாடும்‌ த ச்கீ 
பி, எல்‌, சாமி 
கோத்தார்களின்‌ சாவு விழா த 62 


கோ. சுப்பையா, எம்‌. ஏ., 


கோத்தா்களின்‌ உறவுமுறைச்‌ 
சொற்கள்‌ ட 69 
கோ. சுப்பையா, எம்‌. ஏ., ப 


தமிழ்நாட்டுப்‌ பளியர்கள்‌ ட்ட 80 
--அ. சிவசுப்பிரமணியன்‌ 


நரிக்குறவர்களின்‌ வாழ்க்கை முறை உ 90 
கோ. சீனுவாசவர்மா, ]8.&..0., 

நரிக்குறவர்‌ வாழ்க்கையில்‌ 
சடங்குகளும்‌ பூசைகளும்‌ லக 96 
க, ஆர்‌. ராஜகோபாலன்‌, 

ஜே. பி. விஜயதிலகன்‌ 

இருளப்பள்ளர்‌ என்ற ப 
வெட்டக்காட இருளர்‌ ்டம09 
--ஆர்‌. பெரியாழ்வார்‌, எம்‌. ஏ., 


௫4 











இருளரும்‌ இசையும்‌ 
ஆர்‌. பெரியாழ்வார்‌ 





நீலகிரி கசவா பழங்குடி மக்கள்‌ 
வே. சிதம்பரநாத பிள்ளை, எம்‌. ஏ., 


கொடவர்‌ வாழ்க்கை முறை 
இரா. பாலகிருஷ்ணன்‌, எம்‌. ஏ., 


124 


1409 


420 


766 





ட. எல்‌. சரமி 


[இஃகட்டுரை ஓ ஓர்‌ ஓப்பியல்‌ ' ஆய்வாகும்‌. ப்ழைய 
பண்பாட்டு நம்பிக்கையொன்றை இலக்கியச்‌ சான்று 
ரல எடுத்துக்காட்டி அகன்‌. எச்சமாக இன்று 
மலபாரில்‌ நிலைத்திருக்பூம்‌ - வேலனாட்டம்‌. என்ற 
தாட்டு நடனத்தையும்‌, "நாம்டுச்‌. சடங்கையும்‌. 
விவரித்து, இரண்டையும்‌. ஓப்பிட்டு வேலன்‌ வழி 
பாட்டு தம்பிக்கையின்‌ வாலாற்ை ற... ஆசிரியா்‌ நிறுவ 
முயன்றுள்ளார்‌. இலக்‌ - தபம்‌ மானிடவியல்‌, முன்‌ 


ஆய்வுகளின்‌: முடிவுகள்‌, மட்டுப்‌ பண்பாட்‌ (ய ல்‌ 
தேரடி ஆய்வுகள்‌ ஆகியன அளிக்கும்‌ சான்றுகளைப்‌ 
ம த்தியுன்ளார்‌. தமிழகம்‌, மலபார்‌... ஆகிய 


வற்றின்‌ பரப்பில்‌ இவ்வாய்வுகள்‌ பொருத்தமான 
முடிவுகளுக்கு வருகின்றன. ஹாரப்பா முத்திரையி 
லிருந்து, வேலன்‌ ஆட்டத்திற்கு. ஆய்வுகள்‌. செல்ல 
வேண்டுமானால்‌, இடைப்பட்ட பூகோளப்‌ பகுதிகளி 
லிருந்து, அகழ்வாராய்ச்சி, தற்கால மானிடவியல்‌, 
அல்லது இலக்கியச்‌ சான்றுகள்‌ தவை. வேலன்‌ 
வழிபாடு ஸ்கந்த வழிப ட்டோடு இ. ணைந்தபின்‌ 
கிடைக்கிற சான்றுகள்‌, வ ரப்பா. மலபார்‌ வேலன்‌ 
வழிபாட்டுத்‌ தொடர்பை டி ரூபிக்கப்‌ பயன்படா. ்‌ 
ஹாரப்பாவிலிருந்து பதற்கு நோக்கி வேலன்‌ வரிபாடு 
ண்ட தம்‌. அல்லது தெற்லலிருந்த வேலன்‌ வழியாட்‌. 
டாடு, வடக்கிலிருந்து ௦ வத்த ஸ்கந்த வழிவாடு லந்து 
டு ணைப்புப்‌ ம பெற்றதா என்ற. வினாவிற்கு பல்‌. அறிஞர்‌ 
ரரி விடை... கண்டுள்ளார்கள்‌ இரண்டு. அயதியாடு 


ர்‌ ஸக்குமே ஒரு பரிணாம வளர்ச்சி ம, இணை 21ல்‌ 











ல நமி, த்த: வளர்ச்சியும்‌ உள்ளது. வ த்‌, 
யிலிருந்து தெற்கு நோக்கி இனவ? 'பாடு வற்‌ 26) 
முடிவு செய்ய, இடை வனியி, 1.9 ந௱டுகளி 
கால இடைவெளியான. பல. தாத்தா 
இது பரவிய "விதத்தையும்‌ மாறிய . விதத்‌ 
ரட்ட டட ்வொர்‌ இடக்க விருந்‌; தூம்‌ காலத்‌ இட 








த்‌. ச22--... 
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சான்றுகள்‌ தேவை, அவ்விதச்‌ சான்றுகள்‌ இன்று 
5. ஆனால்‌, ஹாரப்பா முத்திரையில்‌ 
உள்ள வேலன்‌ வழிபாட்டு ஊகத்தை, தமிழ்நாட்டுச்‌ 
சங்க இலக்கியச்‌ சான்று. களோடும்‌, த ற்கால வேலன்‌ 
ஆட்டத்தோடும்‌ பொருத்தச்‌ சான்றுகள்‌ கிடைக்‌ 


“ஜி 


கன்றனவா என்று ஆராய்தல்‌ வேண்டும்‌. 








_ பதிப்பாசிரியர்‌] 


வேலன்‌ மட்டுமே சங்க இலக்கியத்தில்‌ காணப்படும்‌ 
பூசாரி என்று. கருதலாம்‌, காதல்‌ வயப்பட்ட துலைவியிட 
ருந்து கெட்ட தேவதைகளை விரட்ட அவன்‌ அமர்த்தப்‌ 
பட்டான்‌. களவியலில்‌ தலைவனோடு உறவு கொண்ட. 
தலைவி, அத்தலைவனுக்காக ஏங்கித்‌ துயருற்றுப்‌ பசலை 
எதும்‌ பொழுது அவளுடைய அன்னை கவலையுறுகிறாள்‌; 
தன்‌ மகளைப்‌ பீடித்துள்ள கெட்ட . தேவதையை ட 
அவன்‌. வேலனை அழைக்கிறாள்‌. "வேலன்‌ அக்கெட்‌ 
தவதைகளை விரட்ட .முருகனை ழி டான 
முருசனுக்கு ஓர்‌ ஆட்டைப்‌ பலியாகக்‌ கொடுக்கிறான்‌. 
முருகனது பெயரை உச்சரித்து மந்தரம்‌ சொல்லுகிறான்‌. 
தரையில்‌: சம்‌ ஒன்றமைத்து அக்களத்தில்‌ ஆட்டின்‌ 

























கை நரல்கனில்‌ அண்டத்‌ பல்‌ பு்டல்களில்‌ கூறப்‌ 
டுள்ளபடி. இவ்வெறியாட்டமே , மிக முக்கியமான சடங்‌ 
காகக்‌ காணப்படுகிறது. இத்தொகை நூல்களைக்‌ 
காட்டிலும்‌ காலத்தால்‌ பிந்தியவையாகிய திருமுருகாற்றுப்‌ 
ர கல்லாடம்‌ ஆகியவற்றில்‌ வேலனது வெறியாடலைப்‌ 

றி! இன்னும்‌ அலது. க்க. பரக, பலக 












இரை 
த பேயாட்டம்‌ என்ற ர ெல்றும 
ன்‌ பூசைகளிலும்‌ : சிற்சில . மாற்றங்களுடன்‌. 
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இருப்பது வியப்பூட்டுவதாக : உள்ளது. களம்‌ அமைப்‌ 
பதிலும்‌, இரத்த பலியிலும்‌, : வேலன்‌ அணியும்‌ ஆடை 
களிலும்‌, வழிபாட்டு முறையிலுள்ள சில விவரங்களிலும்‌ 

ஒற்றுமைகள்‌ காணப்படுகின்‌ றன . சங்ககாலக்‌ தமிழக க்இல்‌ 
ரர்‌ வந்த வேலனாட்டத்தின்‌ எச்சமாகக்‌ கேரள த்தில்‌ 
இன்றும்‌ நடைபெறும்‌ இக்கராமிய வழிபாடுகள்‌ உள்ளன 
என்ற முடிவுக்கு ஐயத்துக்கு: இடமின்றி வர முடிகின்றது. 


திரையாட்டம்‌ என்னும்‌ நாட்டு நடனம்‌ வட மலபாரில்‌ 
மிகப்‌. பரவலாகக்‌ காணப்படுகிறது. சாதாரணமாசப்‌ 
பேயாட்டம்‌ என்று இதை. அலழச்கிறார்சள்‌. தெற்குக்‌ 
கர்னாடகத்திலும்‌, இலங்கையிலும்‌ உள்ள இது போன்ற 
ஆட்டங்களோடு இது தொடர்புடையது. “கோலம்‌” என்றும்‌ 
இதற்கு வேறோர்‌ பெயருண்டு. கெட்ட தெய்வங்களையும்‌ 
தென்புலத்தாரையும்‌, சிறு தெய்வங்களையும்‌ வழிபடுவகற்‌ 
காகவே பெரும்பாலும்‌ இவ்வாட்டம்‌ ஆடப்படுகிறது. ப 
ஒவ்வொரு ஆட்டமும்‌ ஒரு தெய்வத்தைக்‌ குறிக்கிறது. அத்‌. 
தெய்வங்கள்‌ கடிவனூர்‌ வீரன்‌, க்ஷேத்திர பாலன்‌ போன்ற 
கழ்‌ பெற்ற வீரர்களாகவும்‌ இருக்கலாம்‌; அல்லது விஷ்ணு 
மார்த்தி போன்ற இந்து மதப்‌ பெருங்‌ கடவுளாகவும்‌ இருக்க 
லாம்‌. இத்தகைய தெய்வங்களில்‌ பகவதி மிகப்‌ பிரபலமான 
தாகும்‌. இத்‌ தெய்வம்‌ வட கோளத்தில்‌. மிகப்‌ ர்‌ 
வணங்கப்படுகிறது. பகவதியைக்‌ குறித்து நிகழும்‌ ஆட்ட 
களில்‌ நாக வழிபாட்டையும்‌ பார்க்கிறோம்‌. இது. . 
வழிபாடும்‌ நாக வழிபாடும்‌. இணைத்ததை க்‌. காட்டுகிறது. 
கண்ணகியை நினைவுறுத்தும்‌ அம்சம்‌ எதுவும்‌ இவ்வாட்டத்‌ 
இல்‌ இல்லை; *செம்பரத்தி". என்றொரு. ஆட்டம்‌. உண்டு. 
இது, கணவனோடு உடன்கட்டையேறிய ஒரு. பத்தினிப்‌ 
பெண்ணைச்‌ குறித்து நிகழுகிறது. இவ்வாட்டங்கள்‌ காயா 
பற்றும்‌ இயர்‌ ஆரிய ஏாஇயினரின்‌ பரம்பரை வீடுகளில்‌ நிகழு 
சின்றனவென்றாலும்‌, அவ்‌ வட்டாரங்களில்‌ அரத்தன்த 
 பெருவண்ணான்‌, . வேலன்‌, 'பெருமலையளன்‌ 
மயிலன்‌ போன்ற சாதியினரே. அவற்றை நிகழ்த்து 
இந்தச்‌ சாதியினர்‌ திராவிட இனக்‌ குழுக்களைச்‌ 






க 


கள்‌ என்பதில்‌ ஐயமில்லை. நாயர்களும்‌, தீயர்களும்‌ இவ்‌ 
ங்களை. , ஆட கூடாது. ஆட்டத்தின்‌ சிறப்பான 
௦ அதல ஆடை அலங்‌ 








அ ட்டக்காரன்‌. “ஒப்பனை செய்து கொள்கிற: ரன்‌. ற. ற்‌ த்‌ 
ஒப்பனை செய்து. கெ: ட 

| " கோரமாகக்‌ .காட்யெளிக்கும்‌ 
உடம்பிலும்‌ முரண்பட்ட . அழுத்துமா ள்‌ 
ங்கள்‌ பூசப்பட்டு அவன்‌ பயங்கரமாகத்‌ தோற்றம்‌ 
இனிப்பான்‌. மூங்கிலாலும்‌ தென்னை ஒலையா லும்‌. செய்யப்‌ 
பட்ட வெப்பு மற்றும்‌ வெள்ளை திற உடைகளை அணிந்‌ 
இருப்ப ன்‌. அளை மிகக்‌ கனமாகவும்‌. பார்ப்பத ற்கு. மிக 
வேடிக்ரையாகவும்‌ இருக்கும்‌, சிலப்பதிகார. உறை ர்யாகிரியர்‌ 
ப்ய்ர்ல்‌! து நல்லார்‌ பலவிதமான. திரட்டு நட னங்களைப்‌ 
்‌... குறிப்பிட்டுள்ளார்‌. கோமாளி, தலைவன்‌... 
தணன்‌ மற்றும்‌ பலை ஐயறிவிப்போன்‌ அணியும்‌ ஒப்ப னை 
யைகீ *கோலம்‌' . என்று அவர்‌ ௮ த்தார்‌. மலபா ரில்‌. 
ஆச்‌. "சொல்லே இன்றும்‌ வழக்கில்‌ உள்ளது. தெய்வத்தை 
இ ன எட. வூரிப்பத தற்கும்‌, இல்றியாடுவத ற்கும்‌. பயன்‌. 















1 ம்‌ இட த்தைப்‌ பற்‌ றித்‌ இருமுருக்ற்கிறுப்படை வி வரிக்கு து, ்‌ 
ஆற்றங்கரறைகளிலும்‌,  காவுகளிலும்‌, அழிமுகங்களிலும்‌. 
(த. நத்தி) மன்றம்‌, பொதியில்‌, கடம்ப. மரத்தடி அய 
பாதுவிடங்களிலும்‌ அவன்‌ களம்‌ அமைப்பான்‌.. வட மல 
பாரில்‌ இடையர்‌ சாஇயினருக்காக. நடத்தப்படு1 தய்யாட்‌. 

ம்‌ தாமும்‌ இடம்‌ மன்‌ னம்‌ ு ணில்‌. ர. 7. என்‌ றழைக்‌. 
ர ரல றந. இ குழ 
என்றனைக்கறர்கன்‌. பிற ற இடக்கள்‌ 2 தரை ம்‌ கல பாண்டிய 
பச்மா அறை, அருத்தி . (கழிமுகம்‌). 7... என்றழைக்கப்படு- 
மல்‌ 


களம்‌ அமைத்து கடல்‌ சில இனக்‌: குழுக்களில்‌ - தம்‌ 
முடைய ஆய்வுக்கு வேலன்மார்‌. அல்லது வே வலச்சாரியர்தாம்‌ 
॥யமானவர்கள்‌. வட மலபாரில்‌. இப்படிப்பட்ட 


மிக முக்கி 























தொரு வெறியாட்டத்திற்கு தான்‌ ஏற்பாடு . "செய்தேன்‌. 
அந்த ஆட்டத்திற்கும்‌, பண்டைய இடைக்காலத்‌. தமிழ்‌ 
இலக்கியங்களில்‌ வருணிக்கப்படும்‌. வேலன்‌. வழிபாட்டுக்கும்‌ 
"இடையே இருந்த ஒற்றுமைகளைக்‌. சுண்டு வியந்தேன்‌. 
காதல்‌ நோயுற்ற தலைவியைப்‌ பீடித்திருக்கும்‌... அணங்கை 
விரட்ட வேலனைக்‌ தாய்‌ வரவழைப்பது பற்றியும்‌, வேல 
னின்‌. வினோதமான வெறியாட்டத்தைப்‌ பற்றியும்‌. பல 
விவரங்கள்‌ அகநானூறு, நற்றிணை, ஐங்குறுநூறு, குறுந்‌ 
தொகை போன்ற நூல்களில்‌ பல பாடல்களில்‌ உள்ளன, 
நாம்‌ குறிப்பிட்ட சிறு தெய்வ  வழிபாடுசளிலும்‌, இரையாம்‌. 
டங்கவிலும்‌, நம்மை உடனடி௰ாகக்‌ கவருவது இவறில்‌ 
பாயன்படுத்தப்படும்‌ வெப்பு நிற ஆடைகளும்‌, மலர்‌. களமே 
அகும்‌, வணங்கப்படும்‌ சகய்வம்‌ எதுவாக இருந்தாலும்‌ இது 
ஓர்‌. ஆர்வமூட்டும்‌ விஷயமே. மலபார்‌ வேலன்‌ ஒன்றுக்‌ 
ரமா முரண்பட்ட நிறங் ளான சிவப்பு, வெள்ளை நிற 
உடைகளை அணிந்து கொள்கிறான்‌... முதலில்‌ சவெப்புக்‌ 
அணை ய்வடய்‌ வெள்ளாடையை வேலனாட்டக்காரன்‌ 
உடுத்திக்‌ கொள்ளுகிறான்‌. இவ்வாடைக்குக்‌ “காணி: என்று 
பெயர்‌. இவ்வாடையின்‌ மேலே சிவப்பு நிற: ஆடையை 
அன்‌ அணில்றான்‌. இதற்குச்‌ சிவப்பு” என்பதே . பெயர்‌, 
வேலன்‌ ஒன்றுக்கொன்று. நேரெதிரான நிறங்களஞுள்ள ஆடை 
களை ஒன்றின்‌ 3மல்‌ ஒன்றாகச்‌ அணிந்து கொண்டான்‌ என்று 
இருமுருகாற்றுப்படை. கூறுகிறது... கரத்திலே. சிவப்பு நிறக்‌ 

கயிற்றால்‌ ஆன காப்பு நாண்‌ 'அணிந்திருக்கிறான்‌... இதே 
கங்கணத்தைக்‌. தெய்யக்காரன்‌' என்றழைக்‌ $கப்படும்‌...- வட... 
மலபார்‌ வேலனாட்டக்காரன்‌.. அணிகிறான்‌.. குறுந்தொகை. 
யில்‌ கடவுள்‌ வாழ்த்துப்‌ பாடல்‌ "முருகன்‌ அதிமதுர விதை 
எக்‌ சிவ ப்புநிற அட அத்த ட்ட்‌ கூறுதெது: 
)2.ப்‌ 
















னுக்குப்‌... பர பனை. க 7 டக 
அடியில்‌ உள்ள. வெண்மை நிற. ஆயை, 
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தசய தெரியும்‌. அதுவரை சிவப்பு 
. இத்தகைய உடையணிீத்த. வேலன்‌ 
ச, காரளையோடு 
ற. ர த்துக்‌ ரதன்‌ மலபார்‌ பலனும்‌ சடங்கு 
கி ின்போது கலப்பு நிற ஆடையும்‌ சிவப்பு நிற கச்சையை 

அணிந்திருக்கிறான்‌. வெண்ணிற ஆடை. சிவப்பு. 
குக்‌ ழே தெரிகிறது. 


செந்தி மலர்கள்‌ பயன்படுத்தப்‌ படுவதும்‌ இன்னு 
எண்மர சங்க ... 




















 ததாகத்‌ கூறும்‌. பாடல்கள்‌ பல உள்ளன. னன்‌ 

(த மலர்களால்‌ அன கண்ணியை அணிந்திருந்த 
தாகவும்‌ (வரி 204) களத்தி செந்நிற மலர்களைத்‌ 
பதாகை (வரி 842) தஇருமுருகாற்றுப்படை தெளி 
ரகக்‌ கூறுகிறது. செச்சை மலரை வெட்சி என்று உரை 
யரர யர்‌. விளக்குறார்‌. செச்சை மலர்‌ வெட்சியின்‌ 
(க .60001068) பொது இனத்தைச்‌ சேர்ந்ததுதான்‌ என்‌ 
றாலும்‌ சற்று வித்தியாசமான தாவறத்தைச்‌ 2 சேர்ந்ததாகும்‌. 
மலபாரில்‌ இதிரையாட்டம்‌ மற்றும்‌ சில மதச்‌ சடங்குகளின்‌ 
பனு. செக்கி என்னும்‌ மலர்‌ பயன்படுகிறது. களத்தில்‌ அம்‌ 
மலரே தூவப்படுகிறது, அம்மலர்‌ . . வழிபடுவோருக்குப்‌ 
(நிர சாதமாக வழங்கப்படுகிறது. தாவர இயலின்படி இம்‌ 
மலர்‌ செக்கி (1௩0௧ 10508) என்று வழங்கப்படும்‌.வெட்சிக்கு 
(19௩ மே) இது நெருங்கிய உறவுடையது. மலபாரில்‌ 
பாயன்படுத்தப்படும்‌ செக்கி மலர்‌ இருமுருகாற்றுப்‌ படையில்‌ 
ன்‌ ர 0 செச்சை மலராகத்தான்‌ இருக்கவேண்டும்‌. 
ர்‌ * நிறத்திலும்‌ வடிவத்திலும்‌ வெட்சியைப்‌ போலவே 
ர ல்ற்து ஈல்‌ உரைகாரர்‌ இவை இரண்டும்‌ ஒன்றெனவே 
கொண்டார்‌. எனத்‌. தோன்றுகிறது. கல்லாடத்திலும்‌ 
வேலன்‌ வெட்டு மலர்‌ அணிந்ததைப்‌. பற்றிய குறிப்புக்‌ 

ரணப்படுகி றது... 


லபார்‌ வேலன்‌, முதலில்‌ மார்பிலும்‌ கைகளிலும்‌ சந்‌ 
பூல்க்கொள்கடன்‌.. இருமுருகாற்றுப்படையில்‌ வரும்‌ 



















₹ீ 


வேலன்‌ வெண்கடுகும்‌, நெய்யும்‌... கலந்த கலவையை 
உடலின்‌ மீது பூசிக்கொள்கிறான்‌ (நெய்யோடு ஐயவி அப்பி). 
வெண்கடுகு, பேயை விரட்டும்‌ சக்தியுடையது என்பது நம்‌ 
பிக்கை. பின்னர்‌, மலபார்‌ வேலன்‌ தாழ்ந்த குரலில்‌ மந்திரம்‌ 
ஜெபிக்கிறான்‌, அப்படி ஜெபிக்கும்பொழுது கூப்பிய இரு 
கரங்களின்‌ கட்டை விரல்களும்‌ அவனுடைய இதயத்தை 
நோக்கி வளைந்திருக்கும்‌. இம்மாதிரி அபிநயிப்பதை “ஆத்ம 
சாட்ட” என்று மலபார்‌ வேலன்‌: அழைக்கிறான்‌. இதைப்‌ 
போன்ற சமிக்ஞையையே திருமுருகாற்றுப்படையில்‌ வரும்‌ 
வேலன்‌ மந்திரம்‌ ஜெபிக்கும்பொழுது செய்கிறான்‌. *கு௨த்‌ 
தம்பட்டு” என்ற சொல்‌ திருமுருகாற்றுபடையில்‌ இதைக்‌ 
குறிக்கிறது. பாடலின்‌ அடிக்குறிப்பில்‌ இந்தச்‌ சமிக்ஞை 
மிகத்‌ தெளிவாக. விளக்கப்பட்டிருக்கிறது. நான்கு விரல்‌ 
களும்‌ மூடி இருக்க வேண்டும்‌. அதே.சமயம்‌ கட்டை விரல்‌. 
.கன்‌ இரண்டும்‌ நெஞ்சை நோக்கி வளைந்திருக்க வேண்டும்‌, 
. இந்து விவரமும்‌ மலபார்‌. வேலனின்‌ அபிநயமும்‌ ஓ.த்திருக்‌ 
- தின்றன. அதனால்‌, இவ்விளக்கம்‌ சரியானது என்றே 
கொள்ளலாம்‌. மலபார்‌. வேலன்‌. களத்தின்மீது வெண்‌ 
பெொரரியையும்‌, காப்பரிசியையும்‌ . (1ய160ம 7106) தூவுகிறான்‌. 
திரமூருகாற்றுப்படையில்‌ வெண்பொரி சிதறப்பட்டதாகக்‌. 
கூறப்பட்டுள்ளது. களமமைப்பதைச்‌ சற்று விளக்குவோம்‌. 
மலபாரில்‌. களமழைமக்க வரழை மட்டைத்‌ 

துண்டுகள்‌ பயன்படுத்தப்படுகன்றன. வாழை மட்டைத்‌ 
ன்ன குரையில்‌ வைத்துச்‌ - சதுரமான . வடிவம்‌ 
அமைக்கிறார்கள்‌. இதில்‌ சம அளவுள்ள. பன்னிரெண்டு 
பிரிவுகள்‌ இருக்கும்‌. இப்படி அமைக்கப்படும்‌ வடிவம்‌ “களம்‌”. 
என்ற பெயராலேயே அழைக்கப்படுகிறது. இதில்தான்‌, 
வேலன்‌ தான்‌ வேட்கசின்ற தெய்வத்திற்கு வேண்டிய பலிப்‌ 
பொருள்களைத்‌ தூவுகிறான்‌. அக்காலத்தில்‌ களமமைக்க 
மூங்கில்‌ பயன்பட்டதென்றும்‌, களத்தில்‌ அறுபத்து நான்கு 
பிரிவுகள்‌ இருந்தனவென்றும்‌ சங்கப்‌ பாடல்களால்‌ அறி. 
இஜோம்‌. சங்கத்‌ தமிழில்‌ இப்பிரிவுகள்‌ *பல்பிரப்பு” "என்று 
அழைக்கப்பட்டன. பிற்காலத்து. உரையாிரியர்கள்‌ இதன்‌ 


சரியான பொருளை அறியவில்லை. மூங்கிலால்‌ அது. ஆன 
ர அவர்கள்‌ அறிந்திருந்தார்கள்‌. சில உரையாசிரி 
யார்கள்‌ அறுபத்து நான்கு பிரிவுகளைக்‌ களத்தின்மேல்‌ 
வைக்கப்படும்‌ அறுபத்து நான்கு சிறிய கூடைகள்‌ என்று 
கருதினார்கள்‌. மலபார்‌. வேலன்‌ வாழை மட்டையை 
வைத்து இன்று களமமைப்பதைப்‌ பார்க்கும்பொழுது சங்க 
காலை களம்‌ எவ்வாறு இருந்திருக்கும்‌ என்று நம்மால்‌ 

9 5. ன்‌ க்க முடிகிறது. "மூங்கிலால்‌ ஆன. களம்‌ 
எல்லாப்‌. பிரிவுகளிலும்‌ இரத்தம்‌ 
ச 'அமகுகாடத்துப்பிடை ர றது... 


















து 5. ப நீண்ட தறம 
வட்டமாகவோ "இருக்கலாம்‌. *யத்திரம்‌' என்று பெயரால்‌ 
அது அறைக்கப்படுகறெது. கணபதி முதலிய பல்வேறு தெய்‌ 
வ களுக்கும்‌ லெவ்வேது விதமான ய ந்திரங்கள்‌ அமைக்கப்‌ 
படுகின்றன. யந்திரம்‌ வரைந்து வழிபடும்‌ இன்றைய பழக்‌ 
ப்ள மூலத்தை வேலன்‌ களம்‌ வரையும்‌ பழக்க்த்து. 
- தும்‌. பூசை த்க்‌ த ட ச... ட 







ஓன்‌) எனக்கது சேவலின்‌. 3 5 க தத 
ல்‌ தறுக்குவதற்குமுன்‌ அதன்‌ காதில்‌ சிறிது நேரம்‌ 
டச்‌ கக்‌ உச்சாடனம்‌ . 'செய்கிறான்‌. . நீர்‌. நிறைத்த . 

ஒன்‌ இல்‌ இரத்தத்தை வடிக்கிறான்‌. அகுற்குப்‌. 
மிக முக்கியமான. சடங்கான “குரிசி” நடத்தப்‌ 
பதத தம்‌ கலத்த நீரை. வேலன்‌ சைகளால்‌ கலக்கு 
ரன்‌... காப்பரிரி, பொரி, செக்க. மலர்‌, . மல்லிகைப்பூ 
யெவற்றையும்‌.. இரத்‌) ஃக்இல்‌. ்‌ போட்டு, அவை வப்‌: 
பேதும்படி... ரன்‌ இந்தக்‌. கலவைனயக்‌ - -கூறிச 
எவ்றழைக்கறார்கள்‌. ..இ புனிதக்‌. -குரிசியை.. "வேலன்‌ 
0 ட உச்சாடனம்‌ 'செம்தகொண்டே. சளத்தின்மீது 
்‌ கிறான்‌. குரிசி என்ற. மலையாளச்‌ சொல்‌ “குருதி: 





















என்னும்‌ தமிழ்ச்‌ சொல்லின்‌ திரிபு அகும்‌. உயிர்ப்‌ பிராணி 
௪ளைப்‌ பலியிடுவது தடைசெய்யப்பட்ட பொழுது, * குருதி ட 
என்னும்‌ இந்தக்‌ உலவை, எலுமிச்சம்‌ பழச்‌ சாற்றையும்‌ 
மஞ்சளையும்‌ கலந்து ஆக்கப்பட்டது. சங்கப்‌ பாடல்களில்‌ 


க 


ஆடறுத்தலே கூறப்பட்டுள்ளது. ஆடு . பலியிடப்‌। | ஜு அதன்‌ 
இரத்தத்தில்‌ இனைமாவைக்‌ கலந்து ௮ச்கலவை, களத்தின்‌ 
பிரிவு: களில்‌ தெளிக்ஈப்பட்ட தாசக்‌ சா இவ்ளது. திரு 
முருவாற்றுப்பம்டயில்‌ த ப பதிலாக அரிளி்‌. மாவு 
இரத்தத்தில்‌ : லம ப்ப 2 விபி ச்‌ கூறப்பட்‌ மின்னு, குறுந்‌ 
டல்‌ 26.3 ஆம்‌ பாடலில்‌ வேலன்‌ பல்‌? வறு. தெய்வங்‌ 
களைக்‌ கா இப்பிட்டு வாழ்த்துப்‌ பாடல்‌ பாடி. வேட்ட்தை 
யும்‌, நோய்வர்ப்ப்‌! ட்‌ தலைவி வியின்‌ நே நாயைத்‌ இர்க்கும்படி 

வொ பாட்டபர்ந்த. அதயும்‌. கூறு;கிமது. இப்‌, பாடல்‌ 
“தோற்றம்‌ என்ற பெயரால்‌. குறி: பிடப்பட்டுள்ளது. 

மலபாரில்‌ தெய்யாட்‌ படத்தின்‌ போது, குறிப்பிட்ட தெய்வம்‌. 
அல்லது தெய்வத்தின்‌ தோற்றத்தையும்‌ அதன்‌ கதையையும்‌ 
கூறி வேலன்‌ பாடுகிறான்‌. அதுத்கும்‌. “தோற்றம்‌” என்று. 
பெயரே வழங்கப்படு. றது. மலபார்‌. வேலன்‌, . சங்க கால 
வேலனின்‌. எச்சமாக. “விளங்குறான்‌. என்பதற்கு. இது. 


இன்னுமொரு : உதாரணமாகும்‌. 


ட. விசு நானஞாறு 1795 ஆவது பாடலில்‌. வேலன்‌ தலையில்‌ 
உயரமான. _திலையணியை அணிந்திருக்கிறான்‌ என்றும்‌ 
நீண்ட பாகை. முறுகுப்புறத்தில்‌ தொங்கிற்று என்றும்‌ 
சொல்லப்படுகிறது. மலபாரில்‌ ம தெய்யாட்‌ 
டங்களில்‌ ஆட்டச்காரன்‌ மிச. உயரமரன இரீடம்‌ அல்லது 
தலையணி அணிந்திருப்பான்‌. . மூங்கில்‌  பிரம்பாலும்‌. 
தென்னோலையாலும்‌ மிக வேலைப்பாடோடு . இத்‌ 
துலையணி ர த அம் ்‌ சுற்றிச்‌ 
சென்வலறி மாலர்த 1: ஒரே அளவாகத்‌ தொடுக்கப்‌... ம்டுத்‌ 
தட டரப்ட்டு உருக்கும்‌. என்று இருமுருகாற்றுப்படை 
விவரிக்கி ற. வட... மலபாரில்‌ சள - வழிப்பாட்டில்‌. அந்த 
மலர்‌, மிகச்‌. சாதாரணமராபம்‌. - பயன்ப டுத்தப்படு று 
மாலைகளிலும்‌ . களத்தைச்‌ சுற்றித்‌ 
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பட்டிருக்கும்‌ 22 பணின்கனைறும்‌ அவற்றை இன்றைக்கும்‌ 
ராணலாம்‌. 72 ஆம்‌ நூற்றாண்டைச்‌ சேர்ந்த கல்லாடம்‌ 
என்ற நூல்‌: வேலனாட்டச்‌ சடங்கை விவரிக்கிறது. 
(25--1..16) உறவினர்‌ கூடியிருக்கும்‌ முற்றத்தில்‌ முருகனது: 
மஞ்ஞைக்‌ கொடி (மயில்‌ கொடி) நடப்பட்டது தரை 
யெங்கும்‌ வெட்டி மலர்கள்‌ பரப்பப்பட்டன. தேக்கிலைகளில்‌ 
ரி கலந்த தஇனைமாவு படைக்கப்பட்டது. தான்கு 
இசைகளை தோக்கி அவ்விலைகள்‌ வைக்கப்பட்டன. வேலன்‌ 
லி ம நத்தம்‌ பலி கொடுக்கிறான்‌. ஈச்ச இலையால்‌ 
வடிகட்டப்பட்ட கள்ளை அவன்‌ குடிக்கிறான்‌. பேரிகை 
அடித்து முருகனை அழைக்கிறான்‌. கல்லாடத்தில்‌ காணப்‌ 
பீடும்‌ விவரங்கனி: லையே மிக முக்கியமானது, வேலனாட்டம்‌ 
காடன்மலை தாட்டிலே நடத்தது எனப்படும்‌ குறிப்பே 
"வாளும்‌. 





















... 0 ஆவது நூற்றாண்டுக்குப்‌ பிற்பட்ட கல்வெட்டுகளில்‌ 
கேரளம்‌ இப்பெயராலேயே குறிப்பிடப்படுகிறது, தென்‌ 
ணோலை, கடம்ப மலர்கள்‌, சந்தனம்‌, மஞ்சள்‌ ஆகியவை, 
வேலனால்‌ சடங்கின்‌ போது பயன்படுத்தப்பட்டதைத்‌ இரு 
முருகாற்றுப்படை விவரிக்கிறது. இவற்றில்‌ கடம்ப மலரைக்‌ 
தவிர, அற பொருள்கள்‌ எல்லாம்‌ மலபாரில்‌ தெய்யாட்டத்‌. 
தின்போது, பிற ஆட்டக்காரர்களாலும்‌ வேலனாலும்‌, உப 
போடுக்கப்படுகெதன. இச்‌ சடங்குக்காகப்‌ போடப்படும்‌. 
பதி ரிச்‌ சங்கப்‌. பாடல்கள்‌ குறிப்பிடுகின்றன. 
தென்னங்‌ குருத்தால்‌ ஆக்கப்பட்ட - தோரணங்களாலும்‌ 
கடம்பமலர்‌ . செவ்வலரி மலர்‌ : மாலைகளாலும்‌ பந்தல்‌ 
அலங்கரிக்கப்பட்டது. மலபாரில்‌ இந்த வழக்கம்‌ “இன்றும்‌ 
தடு னன்‌ திருமுருகாற்றுப்படையில்‌ வேலன்‌ 
இர த்தத்தில்‌ ்‌ தனைக்கப்பட்ட மலர்களையும்‌, தினைமாவை 
யம படைத்து இச்‌ சடங்கை முடித்து. வைத்தான்‌. என்று 
கூறப்பட்டுள்ளது . பலவித இசைக்‌ கருவிகளை இசைத்துக்‌ 
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பிராணி தூபம்‌ காட்டுகிறான்‌. மணி. அடிக்கிறான்‌. தெய்‌ 
யாட்டத்தில்‌ செண்டை மேளம்‌, .. மற்றும்‌ பலவிதமான 
வாத்தியங்கள்‌ வாசிக்கப்படுகின்றன. .- அவை எழுப்பும்‌ 
சத்தத்தில்‌ காது செவிடாகிவிடும்‌ போல்‌ இருக்கிறது. பரி 
பாடலில்‌ மணி அடித்தலும்‌, கோலெரியில்‌ நறும்புகை காட்டு 
வதும்‌ விளக்கப்பட்டிருக்கன்றன . தெய்யாட்டம்‌ சடங்கு 
களில்‌ மனித மண்டையோடு அல்லது யானை ஆய்வை 
வரையப்பட்ட நீண்ட கொடியேற்றுகிறார்கள்‌. இதைம்‌ 
"போலவே அந்‌. நாளிலும்‌, மண்டை ஓட்டுச்‌. சின்னம்‌ 
கொண்ட கொடி. ஏற்றப்பட்டதாக அறிக்றோம்‌. 


மலபாரில்‌ நடைபெறும்‌ வேலன்‌ வழிபாடு மற்றும்‌ 
தெய்யாட்டம்‌ சடங்குகளைச்‌ சங்கப்‌ பாடல்களிலும்‌ பிற்‌ 
காலப்‌ பாடல்களிலும்‌ சொல்லப்பட்டிருக்கும்‌ வேலன்‌: வி 
பாட்டுச்‌ சடங்குகளோடு ஒப்பிட்டுப்‌ பார்க்கும்‌ பொழுது 
மரபு வழிப்பட்ட வேலன்‌ வணக்கம்‌ மலபாரில்‌ தொடர்ந்து 
நீடிப்பதையும்‌, அதே சமயம்‌, தமிழ்நாட்டில்‌ அது வழக்‌ 
கொழிந்து போனதையும்‌ காண்கிறோம்‌. தமிழகத்தில்‌ அது 
ஏன்‌ மறைந்தது என்பது விளங்கவில்லை; ஒரு வேளை 
ஆழ்வார்கள்‌, நாயன்மார்கள்‌ தோற்றிய பக்தி வெள்ளத்தில்‌ 
குமிழ்நாட்டில்‌ இத்தகைய வேலன்‌ வழிபாடு அடித்துச்‌ 
செல்லப்பட்டிருக்கலாம்‌. என்று தோன்றுகிறது. ஆழ்வார்கள்‌ 
தம்து பாசுரங்களில்‌ சிறு தெய்வ வணக்கத்தையும்‌ வேலன்‌ 
வணக்கத்தையும்‌ அதற்காக நடத்தப்படும்‌ உயிர்‌ பலியையும்‌ 
கேலி செய்து பர்டியிருக்கிறார்கள்‌. பக்தி இயக்கக்‌ காலத்தில்‌ 
வேலனையும்‌ முருகனையும்‌ ஒன்றெனக்‌ கொண்ட பொழுது 
வைதீசச்‌ சடங்குகள்‌ .பிரதானமடைந்தன. வேலன்‌ வழி 
பாட்டை. இது பின்னுக்குத்‌ தள்ளி விட்டத. வேலன்‌ வழி 
பாடும்‌, வைதீகவழி முருக வணக்கமும்‌ ஏக கால்த்தல்‌. 
தமிழகத்தின்‌ பல்வேறு தலங்களில்‌ நடைபெற்றதாகத்‌ திரு 
முருகாற்றுப்படை காட்டுகிறது. . சங்க காலதீதிலி 
முருகனுக்குப்‌ பூசாரியாக இருந்தவன்‌ வேலன்‌... மிகப்‌ 
பிந்தியக்‌ காலத்தில்தான்‌, வேலன்‌ என்னும்‌. அர்த்‌ 
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(3 (5 ய்பை ச்சகப்பட்ட - இருமு ருகாற்றுப்‌ ப்டை 
இலே கூட. வேலன்‌ என்ற ௦ ள்‌ மூருகனின்‌ பூசாரி 
யயே குறித்தது. கிறிஸ்து ௪ காப்துத்தின்‌ - ஆரம்பக்‌ காலங்‌ 
ம ங்‌ந்து கார்த்திகேயன்‌, ஸ்சந்த. குமாரன்‌ என்ற 
பெயர்கள்‌ அள்க்கல்‌ ட ்‌ ரத்தன . வேலன்‌. 5 ஸ்கந்த 
சாஸ்‌ ரக்‌ சன்‌ ர ர 00 திக தும்‌ துணை 
த ்‌ ஸ்கந்தன து பல 
அ, கூறுப்ப *ப்க்லேறுர்‌ புனை 
்‌ கவன மாச ஆராய்ந்‌ து பார்க்கும்‌ பெ முது; 
தீத ன்ற ஒருங்கிணைந்த ' பி 'ற்காலக்‌. கடட 

ருத்திற்கு அ. ப்படையாக, ஏறத்‌, தாழ: ஒரே. னன்‌ 
யுடைய பல கடவுட்‌ கருத்துகள்‌ இருந்தி ருப்பது ௦ ரிய 
ஐது என்று டாக்டர்‌ பானர்ஜி குறிப்பிடுகிறார்‌. 
வேலன்‌" என்று சொல்‌ முருகனது ராம்‌ சையில்‌ வேலை 
குத்தான்‌. .. ஏன்பதிலிருந்து பெறப்‌ பட்டதாகத்‌ 
றுகிறது. ஸ்கந்தன்‌ கையில்‌ வைத்திருக்கும்‌ ஆயு தங்‌ 
ஜில்‌ ஒன்று வல்‌. ெயளே தயர்களின்‌ நாணயன்களில்‌ சேவல்‌ 
பாறிக்கப்பட்டிருக்கிறது. வேலன்‌ பலியிடும்‌ சேவலிலிருந்து 
கி ்‌ பெறப்பட்டதாக. இருக்கலாம்‌ மணியும்‌ வெற்றிக்‌ 
கொடியும்‌ ஸ்கத்தனின்‌. இரண்டு தட்‌ வேன்‌. வழி 

பா.ட்டிலிருந்ததே இவையும்‌ பெறப்பட டிருத்‌ தல்‌ வேண்டும்‌, 
எனவே, இஎஉணப்புக்‌ சருத்தான. ஸ்சத்‌ னின்‌ முச்கியமான 
சின்னங்சள்‌ நமது பகுதியைச்‌ சேர்ந்த வேலன்‌ வழிபாட்டி 
லிருந்து பெறப்பட்டவை எனலாம்‌. ஸ்சந்‌ தல்‌ பிற 

சின்னங்கள்‌ எல்லாம்‌ அவனது போர்த்‌. தொழிலுக்கு உரியன 
வாஈ௩ உள்ளன. சங்கப்‌ ப டல்சன்‌ ௮அஉனைப்‌ போ ப பெரு 
வெற்றி எய்திய *செய்யோன்‌' என்று குறிப்பிடுகின்றன : 
சங்க ன ர. ஆரம்பத்திலேயே. முருகன்‌ என்ற ஒரே 
29தய்வத்இிற்குத்தான்‌ கோயில்கள்‌ எழுப்பப்பட்டன. குறவர்‌ 

ஞூ டியைச்‌ சேர்த்த வன்னியை அனனுக்கு. . மனைவியாக்கி 
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) ண்‌ று கூறலாம்‌. [ந தீ ற்‌ ட றிணை 244 )ஸ்ஈந்நன்து. 
டப்பு ச குமாரனோடி இந்திரன்‌ போயர்‌ புரிந்தது. இத்‌ இரன; து. 


ஸ்கந்தன்‌ மணந்தது. ஆயைவை பிற்காலக்‌ கன ககன்‌ 








்‌ு 2 





ம்பக்காலச்‌. ட்‌ "இலக்கங்களில்‌ காணப்பட 
மில்லை, முதல்‌: குமார குப்தனது (5 ஆவது. நூற்றாண்டு 
பல்லவன்‌)... நாணயங்களில்‌ "காணப்படும்‌. "கார்த்திகேயன்‌ 
பரவணி என்னும்‌ மயிலின்‌ மீது அமர்ந்திருக்கிறான்‌. ஒரு 
கசையால்‌ 3வலேந்தியும்‌, இன்னொரு... கையால்‌ பலி. 29- 











"திற்கு ம்புகை தூவிக்‌ . கொண்டும்‌. இ: ருக்கி, றான்‌... இரு 
ரர: படை, பரிபாடல்‌ போன்ற தமிழிலக்‌ மெங்கள்‌ 


5 ஆவது நூற்றாண்டுக்குப்‌ பிற்பட்ட வ என்று தோன்று 


திறது. எனெனில்‌, அவற்றில்‌ *பிணிமுகம்‌' எனப்‌ படும்‌ 
முருகனது யானையோ, மயிலோ... கு.றிப்பிடப்படுகிறது. 
ஸ்குந்தனது சின்னங்களில்‌ பெரும்பாலானலை. வேலன்‌. வழி 
பாட்டிலிருந்தும்‌, அவன்‌ தேவர்களின்‌ சேனாபதி என்ற 
குருத்திலிருந்தும்‌ தோன்றியவை. என்று "கொள்ளலாம்‌, . 
வேலன்‌... அழிபாடு இனக்குழு. மக்களின்‌... பூசைகளை: 
(ஷாமனிஸம்‌) ஒத்தது. என்பதோடு. முற்காலத்தைச்‌. 
சேர்த்ததாக. ள்‌ தால்‌ இவ்வழிபாட்டில்‌ பல அம்சங்கள்‌ 
ஸ்கந்த குமாரன்‌ ன்‌ கார்த்திகேயன்‌, விசாகன்‌ ஆகிய இந்துச்‌ 
கடவுட்‌ சுருத்துகளில்‌ இணைக்கப்பட்டன என்று கொள்ள. 
வேண்டியுள்ளது. டவுன்‌ வர்‌ கொள்வத .ற்கில்லை... ல 








- இவ்வேலன்‌ வ ழிப௱டு “ஹாரப்பா, மொகஞ்சோதர ன்‌ 
நாக ,ரிகத்திலிருந்து ட ப சில அறிஞர்கள்‌ 
கருதுகிறார்கள்‌. ஹீராஸ்‌ பாதிரியார்தான்‌, முதன்‌ முகுலில்‌ 
சையில்‌ வேலேந்திய ஒரு மனித உருவம்‌ "பொறித்த 
சின்னத்தை “வேலன்‌” என்று விளக்க முயன்றார்‌. வேளிர்‌. 

எனப்படுவோர்‌... துவரையிலிருந்து ப வந்தார்கள்‌ என்று. 
“கதையும்‌ பிற்கால, உரைகளில்‌. காணப்படுகிறது. (மீ. இராச: 
-வையங்கார்‌. வேளிர்களுக்கும்‌, சாளுக்கிய ஹொய்சாலர்‌. 
களுக்கும்‌. உள்ள .. தொடர்புகளை... ஆராய்த்திரு. கிறார்‌. 
ஆந்திரார்களோ டும்‌, கடம்பர்களோடும்‌, யாதவ குலத்தின. 
ரோடிம்‌ அவர்களுக்கு உள்ள தொடர்பையும்‌ அவர்‌. ஆராய்த்‌ 
இருக்கு மார, மிழ்‌. இலக்கிய மரபுப்படி வேளிர்கள்‌ இன்று: 
தன்‌ சன்னடம்‌ என்றழைக்கப்படும்‌. கொங்கணம்‌, துளு. 
9ி.ஆ௫யே தென்‌ ஆந்திரப்‌ பகுஇசளிலிருந்து: , 





மலபார்‌ வேலன்மாரிடம்‌ நான்‌ சேகரித்த விவரங்களின்படி 
வேவிர்களின்‌ _ பிறப்பிடம்‌ பற்றிய மேற்குறித்த கருத்தே 
லியுறுவதைக்‌ கண்டேன்‌. அவ்விவரம்‌ வருமாறு: தென்‌ 
கன்னட மாவட்டத்தில்‌ புத்தூர்‌ வட்டத்தில்‌ சுப்பிரமணிய 
ஒன று உள்ளது. அப்பிரதேசத்தை சுப்பிரமணிய 
தாடு என்றழைக்கிறார்கள்‌. மலபார்‌ வேலன்மார்‌ இதையே 
தட்சன்‌ மூதாதையர்‌ வாழ்த்த இடம்‌ என்று கூறிக்கொள் 
கிறார்கள்‌. இத்தெய்வத்தையே தங்கள்‌ குலதெய்வம்‌ 
என்று அவர்கள்‌ கூறுகிறார்கள்‌. தாங்கள்‌ ஐஞ்‌ ஞூற்றன்‌ 
என்‌ ன்ற பிரிவைச்‌ சேர்ந்தவர்கள்‌ ஏன்று கூறிக்கொள் 
கிறார்கள்‌. கர்னாடகத்திலுள்ள சோமேஸ்வரத்திலிருந்து 
கல்‌ ர்‌ வழியாக மலபாருக்கு வந்ததாக அவர்கள்‌ கூறு 
டட அவர்கள்‌ முதலில்‌ தளுநாட்டில்‌ தங்கி வாழ்ந்‌ 
"தார்கள்‌. அதன்‌ பின்னர்‌, மலபாரிலுள்ள திருக்களிப்பூர்‌ 
எனப்படும்‌ துளுநாட்டின்‌ தென்பகுதியாகிய அல்லாட 
நாட்டுக்குப்‌ பரவினர்‌, அவர்கள்‌ தங்களை வேலன்மார்‌, 

வேலாச்சாரி மக்கள்‌ என்றழைத்துக்‌ சொ்ள்றொர்கள்‌.. 
வேலன்‌ என்றும்‌ கருனாடகக்காரன்‌ என்றும்‌ அழைக்கப்படு 
கிறார்கள்‌. “கோட்டுக்‌ கோப்பாலன்மார்‌” எனவும்‌ இவர்கள்‌ 
அ௮ழைக்கப்படுகிறார்கள்‌. தாங்கள்‌ துளுநாட்டைச்‌ சேர்ந்‌ 
தவா்சள்‌ என்றும்‌ சொல்லுகிறார்கள்‌. ஆள்கார்‌ என்றும்‌ 
இவர்களுக்குப்‌ பெயர்‌ உண்டு, தென்னம்பாளையினால்‌ 
செய்த நீண்ட குல்லாயைப்‌ போன்‌்.ற தலையணியை அ௮ணிவ 
தனால்‌, இவர்களுக்கு இப்பெயர்‌ தோன்றியிருக்கலாம்‌. 
பாளையால்‌ ஆன இரு கொம்புகள்‌ அக்தலையணியில்‌ 
இருக்கும்‌. முற்காலத்தில்‌. தாங்கள்‌ கூடை முடைபவர்‌ 
சகளாசவும்‌, மருத்துவார்களாகவும்‌ இருந்ததாக இவர்கள்‌ 

2, றார்கள்‌. துளுநாட்டில்‌ உள்ள .வேலன்மார்‌ குண்டூர்‌ 


























முண்டி, குறுத்து. பரம காட்டுக்‌. தெய்வங்களின்‌ 
அவெசம்‌ கொண்டு வெ றியாடுகி றார்சள்‌. மகிஷாசுரன்‌. 


1ற்மிய , புனைசதையோடு தொடர்புடைய . இருய்வம்‌ 
சாமுண்டி. சங்க இலக்‌: கிய, க்‌ இல்‌ மைசூம்‌ எருமை நாடு. 
என்றழைக்கப்படுகி றது... குறத்தியைப்‌ பற்றி அடும்‌ 


ஒக்கார 
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தெய்யாட்டம்‌ வள்ளியைக்‌ குறித்தது. அவள்‌ முருகனின்‌ 
மனைவியாகக்‌ கருதப்பட்டவள்‌. மலபார்‌ 'வேலன்மார்‌ 
ர்னாடகத்திலிருந்தும்‌, துஞநாட்டிலிருந்தும்‌. மலபாருக்கு 
வந்தவர்கள்‌ என்ற கருத்து முக்கியமானது. 


ஏனெனில்‌, சங்க: இலக்கிய மரபுப்படி வேளிர்கள்‌ 

கொங்கணம்‌ மற்றும்‌ துஞ நாடுகளிலிருந்து வந்குவர்கள்‌ 
என்ற செய்தியும்‌, இவர்களுடை ய வாய்மொழிச்‌ செய்தியும்‌. 
ஒன்றுபடுசின்றன. . . இடைக்‌ காலத்தில்‌ கொங்கணம்‌: 
அல்லாட நாடு . என்றழைக்கப்பட்டது. சோமேஸ்வரம்‌ 
ஹொரய்ஸாலர்கள்‌' வத்த .பகுஇகளில்‌ ஒன்றாகும்‌.. இந்த 
ஹொய்லாலர்கள்‌ சங்க இலக்கியம்‌ குறிப்பிடும்‌. *புலிக்கடி 
மாலுடன்‌'. - தொடர்புடையவர்கள்‌. இருங்கோவேள்‌ 
பண்டைய வேளிர்‌ கொடி வழியைச்‌ சேர்ந்தவன்‌. இவர்‌ 
ளது மூதாதையர்களின்‌ . தோற்றம்‌ பற்றிய செய்தியும்‌ 
ஹொய்சாலர்களின்‌ கதையும்‌ ஒத்திருக்கின்றன. சிந்து வெளி 
எழுத்துகளில்‌ ேவேளிரின்‌ பெயரைச்‌ சில அறிஞர்கள்‌ கண்‌ 
டி.ருக்கிறார்கள்‌. மலபார்‌. வேலன்‌, லே உனது சந்ததியைச்‌ 
போழ்தவன்‌ எனக்‌ கூறிக்கொள்கிறான்‌ , என்பது தெளிவு. 
வேளிர்‌ அகத்தியரின்‌ தலைமையில்‌ த ன ர. (ஹாரப்‌ 
பாவிலிருந்து) 7. வந்தார்கள்‌ என்று சில அறிஞர்கள்‌ கருது 
கிறார்கள்‌. வேலன்‌ என்ற பெயரும்‌, வேளிர்‌ ரம்‌ ன 
ஒரே மூலக்கிலிருந்து கோன்றியவை என மு. இராசவை 
யங்கா௱ர்‌ “வேளிர்‌ வரலாறு” நூலில்‌ கூறியுள்ள ல 5 ஏற்‌ 
கெனவே குறிப்பிட்டோம்‌.. துளுதாட்டில்‌ உள்ள வேலர்கள்‌ 
குன்னூர்‌ சாமுண்டியைக்‌ குறிக்கும்‌ ஆட்டங்கள்‌ ஆடுகிறார்‌ 
குள்‌, வேளிர்‌ தலைவர்கள்‌ வாழ்ந்த. இடங்களில்‌ குன்றூர்‌, 
மூதரரர்‌ ஆகியவை பழமை வாய்ந்தவை, வேளிர்‌ குலத்தின்‌ 
பூசாரிகளாக வேலர்கள்‌. இருந்திருக்கலாம்‌. குன்‌ கன்னடத்‌ 
சில்‌ உள்ள வேலன்மாரில்‌ ஒரு பிரிவினர்‌ “கோட்டுக்‌ கோப்பா 
லன்மார்‌” என்‌ றழைக்கப்படுகிறார்கள்‌. ஏன்று முன்னமேயே 

குறிப்பிட்டு. ர௬ுந்தோம்‌. *கோடு* என்பது கொம்பு, கோப்பு 

என்றால்‌, கோத்துப்‌ பின்னப்பட்டது என்று பொருள்படும்‌- 

4 8230-2. 
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கோட்டுச்‌ கோர்பு' என்பது கொம்புடைய தலையணி 
என்றாகும்‌, இது வேலன்மார்‌ அணிந்திருக்கும்‌ குல்லாவைக்‌ 
குறிக்கலாம்‌.சிந்து சமவெளியில்‌ காணப்பட்ட முத்‌ இரையின்‌ 
படம்‌ ஒன்று தரப்பட்டிருக்கிறது. இது தொடர்பான 
முக்கியமான சில விவரங்களை இப்‌ படம்‌ அளிக்கிறது, 





கோட்டுக்‌ கோலப்பாலன்‌ எனப்படும்‌ பூசாரி வேலன்‌ 
அணியும்‌ தலையணிக்கும்‌, சிந்து சமவெளி முத்திரை எண்‌ 
2480-இல்‌ காணப்படும்‌ தலைமைப்‌ பூசாரி அணிந்துள்ள 
குலையணிக்கும்‌ இடையே வியப்பூட்டும்‌ ஒற்றுமை காணப்‌ 
படுகிறது ஃபின்லாந்து அறிஞர்கள்‌ கூற்றுப்படி, இந்தக்‌ 
காட்சி ஒரு தெய்வத்திற்கு நடத்தப்படும்‌ சாந்தி விழாவில்‌ 
"நடைபெறும்‌ பலிக்காட்சியாகும்‌.இம்முத்திரையைஆராய்ந்த 
அந்த. ஃபின்லாந்து அறிஞர்கள்‌, கொம்புடைய ஆளின்‌ 
உர வம்‌ வரையப்பட்ட அந்தப்‌ பெரிய கும்பத்தின்‌ முன்னால்‌ 
மண்டியிட்டு அமர்ந்திருப்பது, அத்தெய்வத்தின்‌ தலைமைப்‌ 
பூசாரி என்று கருதுகிறார்கள்‌. அப்பூசாரி இரண்டு கொம்பு 
டைய தலையணியை அணிந்திருக்கிறான்‌. தலையின்‌ உச்சி 
யில்‌ இரிசூலத்தைத்‌ தரித்திருக்கிறான்‌ தமிழ்மரபுப்படி இது 
முத்தலைவேல்‌ என்றழைக்கப்படும்‌. இம்முக்தலைவேல்‌ 
கொண்ட தலையணியிலிருந்து, இப்பூசாரி ஓரு வேலன்‌ 
தலைமைப்‌ பூசாரி என்றறியலாம்‌, வேலன்‌ இனக்குழுவில்‌ 
ஒரு உட்பிரிவினரான கோட்டுக்கோப்பாலனைப்‌ போலவே 
இவனது தலைப்பாகை அமைந்திருக்கிறது. அப்பூசாரிக்குப்‌ 
பின்னால்‌ ஏதோ ஒரு விலங்கும்‌, முன்னால்‌ கொம்பு 
டைய ஓர்‌ ஆனின்‌ உருவமும்‌, பெரிய கும்பமும்‌ (ஜாடியும்‌) 
செதுக்கப்பட்டுள்ளன.. அதோடு .: மட்டுமின்றிக்‌ கழே 
காணி ப்படும்‌ மூன்று பிரிவுள்ள சதுர வடிவினாலான 


சின்னமொன்று உள்ளது. _ 


பின்னால்‌ உள்ளது பலிகடாவாகும்‌. உருவம்‌ வரைந்த 
கும்பத்தில்தான்‌, பலியிடப்பட்ட ஆட்டின்‌ இரத்தம்‌ உணவு 
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தானியத்தோடு கலந்து அத்தப்வக் இற்குப்‌ படைக்கப்படும்‌. 
கொம்புடைய அத்தெய்வச்‌ சித்திரம்‌ அப்பலியினால்‌ சாந்தி 
செய்யப்படும்‌. தெய்வத்தைக்‌ குறிக்கும்‌. இத்தெய்வமே 
அவ்வேலனின்‌ வேட்டலுக்கு இரங்கிக்‌ கும்பத்திலிருந்து 
வெளியே. வந்து அருள்‌ புரியும்‌, சதுரமான -தன்னத்தை 
பின்லாந்து அறிஞர்கள்‌ புனிதச்‌ சடங்கைக்‌ (பிராம்மணச்‌ 
சடங்கு) குறிப்பது என்று மட்டும்‌ கூறுகிறார்கள்‌. இது அவ்‌ 
வளவு இருப்தி அளிக்கக்கூடிய விளக்கமாக இல்லை. இச்‌ 
சதுரம்‌ மூன்று பிரிவுகளைக்‌ கொண்ட களம்‌ என்று கொள்ள 
"வேண்டும்‌. சங்ககாலக்‌ கவிஞர்கள்‌ அறுபத்து நான்கு பிரிவு 
களைக்‌ கொண்ட களத்தைப்‌ பற்றிப்‌ பேசுகிறார்கள்‌. பண்‌ 
டைக்‌ கால வழிபாட்டில்‌ களம்‌ மிக முக்கியம்‌ வாய்ந்தது. 
கும்பத்தின்‌ ஓரத்தில்‌ காணப்படும்‌ அரச இலை வேலனின்‌ 
வழிபாட்டில்‌ கடைச்‌ சடங்காகிய இரத்த பலியில்‌, இரத்‌ 
துத்ுதைத்‌ - தெளிக்கப்‌. பயன்படும்‌ தொன்னையைக்‌ குறிக்‌ 
கிறது எனக்கொள்ளலாம்‌.மலபார்‌ வேலன்மார்‌ இன்றுகூடச்‌ 
செக்கி இலையையும்‌ மலரையும்‌ மதச்‌ சடங்குக்குப்‌ பூனித 
மானது என்று கருதுகிறார்கள்‌. இதே போலவே அந்நாளில்‌ 
அரச இலையைக்‌ கருதியிருக்கலாம்‌. களஞ்சியம்‌ என்னும்‌ 
தமிழ்ச்‌ சொல்லுக்கு நேரான குறியீடு, மொகஞ்சோதரா 

முத்திரைகளில்‌ இவ்வாறு காணப்படுகிறது. பட அலர்‌ 

1 ப 

|. 

-மெளரியர்‌ "காலத்து நாணயங்களில்‌ களஞ்சியத்தைக்‌ 
குறிக்கும்‌ சத்திரத்தோடு இது ஒத்திருக்கிறது. இதை 0.1. 
பொன்கார்டு லெவின்‌ இந்தியன்‌ ஸ்டடீஸ்‌ பத்திரிகையில்‌ 
71-௦௦ 8-7-60) எழுதியுள்ள கட்டுரையில்‌ ஓதளிவாக 
விளக்கியிருக்கிறார்‌. மொகஞ்சோதரா முத்திரையில்‌ களஞ்‌ 
6 பத்தைக்‌ குறிக்கும்‌ குறியீடு மேற்குறிப்பிட்ட. களஞ்சியத்‌ 
தோடு பெரிதும்‌ ஒத்திருக்கிறது. களம்‌* என்ற சொல்லும்‌ 
கரஞ்சியம்‌ : என்ற சொல்லும்‌ . ஓசையிலும்‌ பொருளிலும்‌ 
ஒன்றுக்கொன்று தொடர்புடையவை, எனவேதான்‌, இரண்‌ 
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ஓக்கும்‌ ஏழத்தாழ ஒரே மாதிரியான 'குறியீடு பயன்படுத்தப்‌ 
பட்டுள்ளது. தலைமைப்‌ பூசாரியும்‌,. கொம்புடைய .அதீ 
தெய்வமும்‌ தலையணியிலிருந்து நீண்டுதொங்கும்‌ பாகையை 
ணிந்திருக்கிறார்கள்‌. அது மலபார்‌ வேலன்மார்‌. அணியும்‌ 
நீண்ட சிவப்புத்‌ துணியை ஒத்திருக்கிறது, மலபாரில்‌ தெய்‌ 
வாட்டத்தின்போது தெய்வத்தின்‌ பங்கேற்று. ஆடுபவர்கள்‌ 
அத்தகைய தலைப்பாகையை அணிகிறார்கள்‌. தலையி 
லிருந்து பின்புறமாக முதுகுப்‌ புறத்தில்‌ அத்‌ துணி நீண்டு 
தொங்குகிறது. முத்திரையில்‌ காணப்படும்‌. சப்தமா தூர்கள்‌ 
எனப்படும்‌ ஏழுபெண்களின்‌ தலையில்‌ காணப்படுவது சிகை 
யலங்காரத்தை (பின்னலை)க்‌ குறிக்கும்‌ ஆனால்‌ தலைமைப்‌ 
'பூசாரியும்‌, வழிபடப்படும்‌ காம்புடைய தெய்வமும்‌௮ணிந்‌ 
இருப்பது தலைப்பாகையாகும்‌. பின்னல்‌ என்று கூறுவத ற்‌ 
நல்லை. அ௮வ்வேழு பெண்டிரும்‌ வேளிர்‌ மக்களின்‌ ஏழு பிரி 
வினரைக்‌ குறிப்பார்‌. ஏனெனில்‌, வேளிர்‌ குலம்‌ தாய்வழிச்‌ 
சமூதாய . அமைப்பைக்‌ கொண்டதாகும்‌. வாதாபியை 
- ஆண்ட சாளுக்கிய மன்னர்கள்‌ சப்த மாதர்களை வணங்‌ 
இனர்‌, இவர்கள்‌ வேளிர்‌ குலத்தைச்‌ சேர்ந்தவர்கள்‌. மஹா 
சேனன்‌ எனப்படும்‌ கார்த்திகேயன்‌, சப்த மாதர்களின்‌. அடி. 
களில்‌ அமர்ந்து வணங்குவதாகக்‌ காட்டும்‌ சிற்பங்கள்‌ 
உள்ளன. வேளிர்கள்‌ பற்றிய ஆரம்பக்காலக்‌ கல்வெட்டு 
களில்‌ அவர்கள்‌ ஸ்வாமி மஹாசேனரையும்‌, சப்த மாதர்‌ 
களையும்‌ வணங்கியதாகக்‌ குறிப்பிடப்படுகிறார்கள்‌. இவ்‌ 
ழிபாட்டை அகத்தியர்‌ ஓமத்தீ வளர்த்துச்‌ செய்த வைதீக 
வழிபாடு என்று கூறுவது சரியாகாது. ஏனெனில்‌, புராதன 
காலத்தில்‌ இரத்தபலி கொடுத்து வழிபடுதலே வழக்கில்‌ 
இருந்திருக்க வேண்டும்‌. தண்ணீராலும்‌, ஓமத்தி வளர்த்தும்‌ 
வழிபடும்‌ வழக்கம்‌ பண்பட்டது. பிற்காலத்தைச்‌ சேர்ந்தது. 
தமிழ்‌ மரபுப்படி வேளிர்குலம்‌ வழிபாட்டுக்குப்‌ பயன்படும்‌ 
கும்பத்திலிருந்து (தடத்திலிருந்து) தோன்றியதாகக்‌ கூறப்‌ 
படுகிறது. ன க 
தித்து மவெளி நாகரிகக்‌ கால்த்‌ திலிருந்து ்‌ பெளத்‌ த.மத, 
மத மரபுகளின்‌ வழியாக இன்றுவரை மதச்சடிங்கு 
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களில்‌ அரசமரம்‌. பெரும்‌. பங்கு விக்கிறது. சிந்து, நாகரிகக்‌ 
கால த்திலிருந்து அரசமரம்‌. அரசனுக்கும்‌ மதச்‌ சடங்குகளுக்‌ 
கும்‌ உரிய சன்னமாக வழங்கி. வந்திருக்கிறது. பாண்டியர்‌ 
சளின்‌ ஆரம்பக்‌ கால: நாணயங்களில்‌ அரசனுக்குரிய சின்ன 
மாக அரசமரம்‌ காணப்படுகிறது.சதுரவடி.வத்திலும்‌ நீண்ட 
சதுர வடிவத்திலும்‌ காணப்படும்‌ இந்தச்செப்பு நாணயங்கள்‌ 
ப அமைப்பில்‌ சாதவாகனர்களின்‌ நாணயத்தை ஓத்திருக்கின்‌ 
றன. இவற்றை கி.மு. இரண்டாம்‌ நூற்றாண்டுக்கும்‌ கி.பி. 
இரண்டாம்‌ நூற்றாண்டுக்கும்‌ இடையேயுள்ள காலத்தைச்‌ 
சேர்ந்தவை எனக்‌ கொள்ளலாம்‌. இத்த நாணயங்களில்‌ 
வேலியினுள்‌ போதிவிருட்சம்‌ காணப்படுகிறது.இதுபெளத்த 
மத.ச்‌ சின்னமாகக்‌ கொள்ளப்பட்டது. ஆனால்‌,அரசமரத்தை 
அரசனுக்குரிய இன்னமாச்க்‌ கொள்ளுவதே சரியாகும்‌. 
அரசன்‌ என்ற சொல்‌ மன்னனைக்‌ குறிப்பதாகும்‌. இது 
அரையன்‌ என்ற சொல்லிலிருந்து பிறந்ததாகும்‌. இச்சொல்‌ 
வேளிர்‌ குல மன்னர்களது பரம்பரைப்‌ பெயராகக்‌. குறிப்‌. 
பிடப்படுகிறது, இதன்‌ வேர்ச்‌. சொல்‌ அரை” என்பதாகும்‌. 
இது தமிழில்‌.அரச மரத்தையே குறிக்கிறது. அரசன்‌ என்று 
சொல்லே ௮வன்‌. அரசமரத்தைச்‌.. சின்னமாகக்‌ கொண்ட 
இலிருந்து தோ்றியதாகும்‌. இருங்கோவேளின்‌. முன்னோ 
னாகிய மிகப்‌ பண்டைய வேளிர்‌ ' தலைவன்‌ *அரையம்‌? 
என்ற நகரையே தனது தலைநகராகக்‌ கொண்டிருந்தான்‌. 
பேரரையம்‌,  சிற்றரையம்‌. என இரு பகுதிகளாக. அது 
இருந்‌ தூதனக்‌. கருதப்பட்டது. பெரும்‌ செல்வவளம்‌ படைத்‌. 
திருந்த பண்டை நகரமாகிய அரையம்‌, கழாத்‌ தலையார்‌. 
என்ற புலவரின்‌ சாபத்தினால்‌ அழிந்துபட்டது. (புறம்‌ 2027 
அரையம்‌ என்ற. சொல்லும்‌ * அரை” என்ற அரச மரத்தி- 
விருந்து பிறந்ததாகும்‌. பண்டைய வேளிருக்கு அரசமரம்‌ 
எவ்வளவு முக்யெம்வாய்ந்தது. என்பதை இது காஃடுகிறது:: 
இரு. பகுதிகளாக ,அரையம்‌, பிரிக்கப்பட்டிருந்த செய்தி... மிக. 
முக்கியமானது, ஏனெனில்‌ மொகஞ்சோதரா,. ஹாரப்பா, 
காளிபங்கன்‌ ஆகிய இடங்களில்‌. நகர அமைப்பு இரு... பிரிவு. 
களாக நிர்மாணிக்கப்ப்ப்டுள்ளது. இதனோடு ஒப்பிட்டும்‌ 
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பார்க்க வேண்டியதாகும்‌, அரண்மனை அரசவை. போன்ற 
கட்டடங்களையுடைய ஒரு பகுதியையும்‌, பெரும்பான்மை 
(க்களின்‌ வாழிட ங்களைக்‌ கொண்ட பிறிதொரு பகுதியை 
யும்‌ கொண்டதாக இந்த முற்கால - இந்திய நகரங்கள்‌ 
அமைக்கப்பட்டிருக்கின்றன. அரசமரம்‌, அரசர்கள்‌. மற்றும்‌ 
கதுளைமைம்‌. பூசாரிகளின்‌ சன்னமாக இருந்திருக்கலாம்‌. தந்‌ து 
நாகரிகத்தின்‌இக்குறியீட்டிலிருந்து தான்‌, பெளத்தமதுத்தின்‌ 
அரசமர வணக்கம்‌ தோன்றியிருக்க வேண்டும்‌. 


ஈடம்பார்கள்‌, யாதவர்கள்‌, சாளுக்கியர்கள்‌ மற்றும்‌ சில 
பரம்பரையினர்‌ வேளிர்‌ குலத்திலிருந்து தோன்றியவர்கள்‌ 
என்று மு. இராகவையங்கார்‌. கருதினார்‌. நாம்‌ கு றிப்பிட்‌ 
டுள்ள முத்திரையில்‌ காணப்படும்‌ காட்சி, முருகனை வேளிர்‌ 
குலத்‌ தலைமைப்‌ பூசாரி வழிபடுவதைச்‌ சித்திரிப்பதாகக்‌ 
கொள்ளலாம்‌. கடம்பர்‌ போன்றவர்களால்‌ இம்‌ முருகன்‌ 
(ம ஹாசேனன்‌. என்ற பெயரால்‌ வணங்கப்பட்டான்‌. முருகன்‌., 
சேய்‌, அருமீன்‌ கடத்தாளன்‌ போன்ற பெயர்கள்‌ அடிக்கடி 
காணப்படுவதை ஃபின்னிஷ்‌ மற்றும்‌ சோவியத்‌. அறிஞர்கள்‌ 
சுட்டிக்காட்டியுள்ளனர்‌. தமிழில்‌ முருகன்‌. ர என்பது எதிரி 
களை அழிப்பவன்‌ எனப்‌ ப பொருள்படும்‌. இளமை, அழகு 
யோன்‌ ௮வற்றோடு இப்‌ பெயரைத்‌. தொடர்புபடுத்‌ துவது 
பிற்கால வழக்காகும்‌, கும்பத்தில்‌. வரையப்பட்டிருக்கும்‌ 
தெய்வம்‌ மூருகனாகவே இருத்தல்‌ வேண்டும்‌. இத்‌ தெய்வம்‌ 
வேலன்‌ வறங்கும்‌ பலியை ஏற்றுக்‌ கொள்ளுகி றது, வேலன்‌ 
மூருகனைத்‌ தன்னுள்ளே ஆவியேற்கும்‌. பொழுது வேலன்‌. 
முருகனாகவே மாறிவிடுகிறான்‌. எனவே முருகன்‌; வேலன்‌ 
ஆகிய இரு பெயர்களு ம்‌. தரே. பெயரையுடையனவாக ம ரறி 
விட்டன. அதனால்தான்‌, சிந்து முத்திரையில்‌ வழிபடும்‌. 
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பூசாரியும்‌, கும்பத்தில்‌ வறையப்பட்ட தெய்வமும்‌ உருவத்‌ 
தில்‌ மிச ஓற்றுமையுடையவர்களாகச்‌ இத்திரிக்கப்பட்டுள்‌ 
ளார்கள்‌. மூருக வழிபாட்டைச்‌ சந்து சமவெளி நாகரிகத்‌ 
தோடு தொடர்புபடுத்திப்‌ பார்ப்பது பொருத்தமற்றது 
எனக்‌ கூறுவதற்கில்லை. மலபாரில்‌ தெய்யாட்டம்‌ மற்றும்‌ 
அப்பகுதியைச்‌ சேர்ந்த பூசாமிகள்‌ நடத்தும்‌ பூசைகளில்‌ பல 
அம்சங்கள்‌, சங்கப்‌ பாடல்களில்‌ காணப்படும்‌ வழிபாட்டு 
முறைகளோடு தொடர்புபடுத்திப்‌ பார்க்கும்‌ தன்மையுடை. 
யவை என்பதில்‌ ஐயமில்லை. 


தமிழாக்கம்‌ ; லெ கிருஷ்ணமுர்த்தி 








பி. எல்‌. சாமி 


[பகவதி வழிபாடு : கேரளா முழுவதும்‌: பரவியன்‌. 
சாது. தாய்வழி உரிமைச்‌ சமுதாயத்தில்‌ பெண்‌ 
தெய்வ வழிபாடு முக்கியமான தாரயிருக்கும்‌ என்பது 
எதிர்பார்க்கக்கூடும்‌. பகவதி வழிபாட்டை நேரில்‌ 
பார்த்தும்‌ பல இடங்களில்‌ இவ்வழிபாட்டில்‌ காணப்‌ 
படும்‌ வேறுபாடுகளை உற்று நோக்கி, வரலாற்று 
வதியாக எத்தகைய மூல வழிபாடுகள்‌ இதில்‌ இணைந்‌ 
இள்ளன. என்பதைக்‌ கண்டுபிடித்து, அதில்‌ வட 
மலபாரில்‌ கண்ணகி வழிபாட்டில்‌ இவ்வழிபாடு 
ஓரு கூறாக இருப்பதை ஆய்வாளர்‌ எடுத்துக்‌ காட்டு 
கிறார்‌, 


பண்டைக்கால வரலாற்றில்‌ கேரளப்‌ பண்பாட்‌ 
(1.ல்‌ இணைத்த ஜைன, பெளத்த பெண்‌ கிறுதெய்வவ்‌ 
சளான யக்ஷி, தாரை முதலியவையும்‌, தமிழ்‌ தாட்‌ 
டுப்‌ பெண்‌ தெய்வங்களும்‌, மூலத்‌ தாய்த்தெய்வத்‌ 
தோடு ஒஓன்றாக்கப்பட்டு விட்டதையும்‌, வடமலபா 
ரில்‌ இவற்றோடு கண்ணகி வழிபாடும்‌ இணைத்துள்ள 
தையும்‌ அரிரியர்‌ சான்றுகளோடு நிறுவுகிறார்‌. விஷ 
ஹாரி பகவதி வழிபாட்டில்‌ தமிழ்நாட்டுப்‌ பாடல்‌ 
ஒன்று பாடப்படுவதைப்‌ பதிவு செய்து அசிரியர்‌ 
இந்தப்‌ பகவதியின்‌ இயல்புகளில்‌, கண்ணகியின்‌ 
இயல்பு இணைந்துள்ளதைக்‌ காட்டுகிறார்‌. கண்ண 
பற்றிய நாட்டுப்‌ பாடலைத்‌ தமிழ்‌ தெரியாத மலையாளி 
கள்‌ பாடுவதும்‌, அவர்கள்‌ காவிரிப்பூப்பட்டினத்தி 
லிருந்து வந்ததாகக்‌ கூறிக்‌ கொள்ளுவதும்‌, கண்ணுக்‌ 
கதை நாட்டுப்‌ பாடல்‌ மரபில்‌ எவ்வாறு இடம்‌ 
பெற்றது என்பதும்‌ ஆராயப்படல்‌ வேண்டும்‌. இந்த 
ஆராய்ச்சியைத்‌ தொடங்குகிற முறையில்‌ கண்ணகி 
வரலாறு பற்றிய இந்நாட்டுப்‌ பாடலும்‌, வழிபாட்டு 
முறையும்‌ இருக்கின்‌ றன. 
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இக்கட்டுரையில்‌ ஆசிரியர்‌, மானிடவியல்‌, சமுதாய 
வியல்‌, நாட்டுப்‌ பண்பாட்டியல்‌ முதலிய து) றகளின்‌ 
செய்திகளையும்‌ வரலாற்று ரிதியாக பகவதி வழி 

- பாட்டின்‌ கூறுகளை ஆராய்கிறார்‌. ஆய்வுமுறை பல 
துறை இணைப்பு,  (ர்$ரமீ1501ற[1ர8ரரு 1ஈர்தோக(கம்‌. 


77611௦ 4) வரலாற்று வழிப்பட்ட வளர்ச்சியைக்‌ 
காணும்‌ முறையிலும்‌ உள்ளது. (171810710௧ ல்‌ 
ராப) 


எத்த அறுட்டு 


- கேரளத்தில்‌ பகவதியை வழிபடும்‌ வழக்கம்‌ மிகவும்‌ 
பரவலாகக்‌ காணப்படுகின்றது. இராம மக்களிடையே 
பகவதி மிஎச்‌ சக்தி வாய்ந்த தெய்வமாகக்‌ கருதப்படு 
றாள்‌. வடமலபாரில்‌ பகவதி கோவில்‌ இல்லாத கிரா!॥மே 
இல்லையென்று கூறலாம்‌. “மலையாள பகவதி என்ற. 
வழக்குத்‌ தமிழகத்தில்‌ வழங்குகின்றதையும்‌ காணலாம்‌, ப 
இந்தப்‌ பகவதி வழிபாடு கண்ணகியை வழிபட்டதிலிருந்து 
தோன்றியது என்ற கருத்துத்‌ தமிழ்நாட்டிலும்‌ கேரளத்‌ 
இலும்‌ ல அறிஞர்களிடையே உள்ளது. ஆனால்‌, இக்‌ 
சருத்துக்குச்‌ சான்றான கதைகள்‌, நம்பிக்கைகள்‌ , நேரிடை 
யாக மலையாள இராம மக்களின்‌ பகவதி ௨பபாட்டில்‌ 
காணோம்‌. கண்ணகியின்‌ கதை. தனியாக . மலையாள 
நாட்டுப்‌ பாடல்களில்‌ வழங்குகின்றது. ஆனாலும்‌, பகவதி 
வழிபாட்டில்‌ கண்ணகி வழிபாடு இரண்டறக்‌ கலந்துள்ளது 
என்பதற்குச்‌ ல இடங்களில்‌ மறைமுகமான, உறுதியான 
சான்றுகள்‌ இருக்கின்றன. பகவதியின்‌ வழிபாட்டில்‌ தாய்‌ 
வழிபாடு (14௦11 ஐ ா8ர்ற) கொற்றவை, காளி. வழிபாடு; 
சக்தி வழிபாடு, நாக வழிபாடு, மாரியம்மன்‌ வழிபாடு, 
ரைனர்களின்‌ பத்மரவதி தேவதை வழிபாடு, புத்தா்களின்‌ 

தாராதேவி வழிபாடு ஆகிய : வழிபாடுகளின்‌ கலப்பையும்‌ 
காண்கிறோம்‌. ச சிலப்ப இகாரத்திலேயே. கண்ணகிகாளியாகக்‌ 
கருதப்பட்டதைக்‌ “காண்கிறோம்‌. பாரலைத்தெய்வமான. 
கொற்றவையும்‌ : காளியும்‌ 'இணைக்கப்பட்டதைச்‌ சங்க 
காலத்திற்குப்‌ பின்னரும்‌ காண்கிறோம்‌. நாடு செறிப்பாவ. 
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தற்குக்‌ கண்ணகியைத்‌ தமிழ்நாட்டு மன்னர்களும்‌ இலங்கை 
மன்னன்‌ கயபாகுவும்‌ வழிபட்டதையும்‌ உரைபெறு கட்டுரை 
கூறுகின்றது வெப்பு நோயும்‌ குருவும்‌ போகக்‌ கண்ணகியை 
ல. கூறப்பட்டுள்ளது, இவற்றில்‌ கண்ணகியைச்‌ 
சக்தி கதவ ரு கருதிய எண்ணமும்‌ மாரியம்மன்‌ 
போன்று அம்மை தன்ட கடுக்கக்‌ கூடியவள்‌. தரக்‌ 
ன என்ற கருத்தும்‌ சிலப்பதிகாரக்‌ காலத்திலேயே 
இருந்தது என்பது தெரிகின்றது. கண்ணகி வழிபாட்டி 
லிருந்து பசுவதி வழிபாடு தோன்றியபோது அதனுடன்‌ 
சோந்த சக்தி வழிபாடு (செழிப்புத்‌ தெய்வம்‌), காளி 
வழிபாடு ஆஇியனவும்‌ பகவதி வழிபாட்டில்‌ சேர்ந்தன. 
ஆனால்‌ தாக வழிபாடு, பத்மாவதி தேவதை வழிபாடு, 
தாரா தேவி வழிபாடுகள்‌ பிற்காலத்தில்‌ கண்ணகி வழி 
பாட்டுடனோ, பகவதி வழிபாட்டுடனோ கலந்திருக்கலாம்‌. 
அவ்விதமாசக்‌ கலந்ததற்குத்‌ தமிழ்நாட்டு இலக்கியங்‌ 
களிலும்‌ சிற்பக்கலையிலும்‌ சான்றுகள்‌ தென்படவில்லை. 
கேரளத்தில்‌ இந்த மாற்றம்‌ சிலப்பதிகாரக்‌ காலத்துக்குப்‌ 
பின்‌ தோன்றி இருக்கலாம்‌... 














வடமலையாள நாட்டில்‌ பகவதி வழிபாட்டைக்‌ 
கிராமங்களில்‌ உள்ள கோயில்‌ வழிபாடுகளை ஆராரய்ந்ததி 
லிருந்து தெரிந்து கொண்டேன்‌. மற்றும்‌ கிராமங்களில்‌ 
பகவதியின்‌ கோலங்கொண்டு ஆடும்‌ தெய்வ ஆட்டங்களை 
(1௦1% 8௨௦) ஆராய்ந்து பார்த்ததிலிருந்தும்‌ பகவதி வழி 
பாட்டைப்‌ புரிந்து கொண்டேன்‌. இந்தக்‌ கட்டுரையில்‌ 
மூதலில்‌ இரு பகவதிக்‌ கோயில்களில்‌ பகவதி வழிபாட்டு 
மூறைகள்‌ விளக்கப்பட்டு முடிவுகள்‌ கூறப்படும்‌. வட 
மலையாள நாட்டில்‌ முக்கியமானதொரு பகவதஇுக்‌ கோயில்‌ 
கொயிலாண்டி என்ற ஊரில்‌ உள்ள விஷாரி காவு கோயி 
லாகும்‌. கொயிலாண்டி பந்தலாயினிக்‌ கொல்லம்‌ என்றும்‌ : 
அழைக்கப்படும்‌. இத்த ஊரார்‌ கள்ளிக்கோட்டையிலிருந்து 
மூப்பது மைல்‌ தொலைவில்‌ உடக்காக உள்ளது. இந்த 
விஷாரி காவு கோயில்‌ தோன்றியதைப்‌ பற்றி. ஒரு கதை 
தகன தெற்கேயிருக்கின்ற கொல்லத்திலிருந்து 
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(யெ்‌1௦) திருவனந்தபுர அரசனின்‌ கொடுமை தாளாமல்‌ 
சில நாயர்‌ பிரபுக்கள்‌ கப்பலில்‌ ஏறி: வடக்கு நோக்கி 
வந்தனர்‌. அப்போது, ஒரிடத்தில்‌ கரையில்‌ புலியும்‌ பசுவும்‌ 
ஒன்று சேர்ந்து தண்ணீர்‌ குடிப்பதைக்‌ கண்டனர்‌. அந்த 
அமைதியான இடத்தில்‌ தாங்கள்‌ கொண்டுவந்த குலதெய்வ 
மான பகவதியை வைத்து வழிபட்டனர்‌. அந்த இடத்‌ 
தற்குக்‌ கொல்லம்‌ என்று பெயரிட்டனர்‌. கேரளத்திலே 
பகவதிக்குக்‌ தலைமைப்‌ ரீ௨மாகக்‌ கருதப்படும்‌ கோயில்‌ 
- கொடுங்கஞரில்‌ உள்ளது. கண்ணகி மதுரையிலிருந்து 
சென்றடைந்த செங்குன்று, கொடுங்களூர்‌ அருகில்‌ உள்ள 
தாக அடியார்க்கு நல்லார்‌ கூறினார்‌. அவர்‌ காலத்தில்‌ 
(17-அம்‌ நூற்றாண்டு) கொடுங்களூர்‌ கோயில்‌ இருந்திருக்க 
லாம்‌. கொடுங்களூரில்‌ உள்ள கிராம மக்களிடை.யே பகவதி 
யடன்‌ கண்ணடுியைக்‌ தொடர்புபடுத்திக்‌ கூறும்‌ கதை 
களோ நம்பிக்கையோ கிறிதும்‌ காணப்படவில்லை. இச்‌ 
கோயிலைப்‌ பற்றி ஆராய்ந்த இந்துச்சூடன்‌ என்ற ஆரியர்‌ 
அடிகள்‌ என்ற பூசாரிகள்‌ இக்கோயிலில்‌ தொழுவதைக்‌ 
குறிப்பிட்டு அவர்களை இளங்கோவடிகளின்‌ வரி வந்தவர்‌ 
கள்‌ என்று கூறுகின்றார்‌, (1716 8601௦4 மேச **, 7. நாம்ப 
ம்மக்கு றறு]1960 9 மே௦ம்ப்ற இளா 002) ஆனால்‌, 
இந்த கம்‌ வெறும்‌ பெயரொற்றுமை :காரணமாகக்‌ 
கூழப்பட்டுள்ளதே ஒழிய உறுதியான ஆதாரத்தில்‌ 
எழவில்லை. இந்த அடிகள்‌. என்ற சாதிப்‌: பூசாரிகள்‌, சாக்‌ 
தேயப்‌ பிராமணர்கள்‌ என்று கருதப்‌ படுவதைக்‌ கவனிக்க 
வேண்டும்‌. இவர்களிடையும்‌ கண்ணகியின்‌ கதையைத்‌ 
தொடர்புபடுத்தும்‌ நம்பிக்கை காணப்படவில்லை. அடிகள்‌ 
என்ற பெயர்கள்‌ சைனர்களும்‌, சைவர்களும்‌, பிறரும்‌ துறவி 
கஞக்கும்‌ ஞானிகளுக்கும்‌ வழங்கிய பெயர்கள்‌ - என்பதைத்‌ 
தேதவாரத்திலும்‌  தமிழிலக்கியத்திலும்‌ காணலாம்‌. 
கேரளத்திலும்‌ சில கோயில்‌ பூசாரிகளுக்குத்‌ தனித்தனிப்‌ 
பெயார்கள்‌. வழங்குவதைக்‌ காணலாம்‌ விஷாரி காவ்‌ 
கோயில்‌ பகவதிக்கு இரத்தப்‌ பலிச்சோறு . படைக்கும்‌ 
பூசாரிக்கு *மூசாது” என்ற பெயர்‌  வழங்கப்படு 
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இன்றது. இவன்‌ கலப்பட நாயர்‌ சாதியைச்‌ சேர்ந்தவன்‌, 
எணனூருக்கு அருகிலுள்ள பார்சினிக்‌ கடலில்‌ உள்ள 
தெய்வம்‌] 





கண்ண 
முத்தப்பன்‌ தெய்வத்திற்கு (வேட்டைத்‌ 
நடக்கும்‌ வழிபாட்டிற்குப்‌ பொறுப்பேற்று நடத்தும்‌ 
குலைவனை  *மடையன்‌' என்றழைக்கின்றனர்‌. இந்த 
மடையன்‌ என்ற பட்டப்‌ பெயரோடு “இராமன்‌ மடையன்‌” 
என்ற பொறுப்பாளர்‌ இன்றும்‌ இருக்கின்றார்‌. சிலப்பதி 
காரத்தில்‌ மடையன்‌ என்ற பெயர்‌ மூருகனுக்கு குன்றக்‌ 
குரவையில்‌ கூறப்படுவதைக்‌ காணலாம்‌. ஆனால்‌) 
பார்சனிக்‌ கடலில்‌ வழங்கும்‌ பெயருடன்‌ சிலப்பதிகாரத்தில்‌ 
வழங்கும்‌ மடையன்‌ என்ற பெயரைத்‌ தொடர்புபடுத்த 
முடியாது. கொடுங்களூர்‌ பகவதி வழிபாட்டில்‌ கண்ணகியின்‌ 
கதை பெரும்பாலும்‌ மறைந்துபோய்‌ கிடக்கின்றது என்றே 
கருத வேண்டும்‌, ஆனால்‌, விஷாரிகாவு பகவதஇிக்‌ கோயில்‌ 
வழிபாட்டில்‌ கண்ணகியின்‌ கதை இன்றும்‌ மறையாதிருப்பது 
மிகவும்‌ வியப்பை அளிக்கின்றது. சில கேரள அறிஞர்கள்‌ 
(காளி அராதகனை -- பத்மநாபமேனன்‌ -- மலையாளம்‌) 
கண்ணகியின்‌ கதை கொடுங்களூருக்கு வடக்கே வழங்க 
வில்லை என்றும்‌, அதனால்‌ சேரநாடு வடக்கில்‌ கொடுங்‌ 
களூர்‌ எல்லை வரைதான்‌ இருந்தது என்றும்‌ கருதினர்‌: 
அனால்‌, வடமலையாளத்தில்‌ கண்ணகியின்‌ கதையோடு 
தொடர்புபடுத்திய நம்பிக்கைகளும்‌ கதைகளும்‌ காணப்‌ 
படுவதால்‌ இந்தக்‌ கருத்துத்‌ தவறானது என்பது தெளி . 
வாகும்‌. விஷாரிகாவில்‌ உள்ள பகவதியை இளைய பகவதி 
என்று கருதுகின்றனர்‌. மூத்த பகவதி கொடுங்களூரில்‌ 
உள்ளதாக ஐூகம்‌. சில கிராமங்களில்‌ ஒரே காவில்‌ மூத்த 
பகவதிக்கும்‌ இளைய பகவகதிக்கும்‌ கோயில்கள்‌ இருக்கின்‌ 
றன. இந்தப்‌ பகவதிகளில்‌ இளைய பகவதி கூடுதலான 
சக்தி வாய்ந்த தெய்வம்‌ என்று கருதப்படுகின்றது. விஷாரி 
காவில்‌ உள்ள இளைய பகவதி வடக்கு நோக்கியது. வடக்கு 
தோக்கிய பகவதியும்‌, காளியும்‌ மிகவும்‌ சக்தி வாய்ந்த 
தெய்வங்கள்‌ எனக்‌ கருதப்படுகின்றன. பொதுவாசக்‌ காளி, 
கிழக்கு நோக்கியிருப்பாள்‌ என்று கூறுவர்‌. இக்கோயிலில்‌ 
பெண்கள்‌ தெற்கு வாயில்‌ வழியாகவும்‌ . அண்கள்‌ மேற்கு 
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வாயில்‌ வழியாகவும்‌ போகின்றனர்‌. இக்‌ கோயிலில்‌ உள்ள 
பகவதி உருவம்‌ காளியின்‌ உருவத்தை ஓத்து உள்ளது. 
இங்கு நடக்கும்‌ பரணி : உற்சவம்‌ மிக முக்கியமானது, 
"இதைக்‌ காளியாட்டம்‌ என்றழைக்கின்றனர்‌. இந்தக்‌ கோயி 
லுக்கு முன்னால்‌ ஏழிலைப்‌ பாலை மரம்‌ (.க15(0ற18 
501018718) உள்ளது. இந்த மரம்‌ பகவதி வழிபாட்டில்‌ 
முக்கியமானது. என்று கருதப்படு கின்றது. கேரளத்தில்‌ 
காளி பூஜைக்கான பந்தல்கால்கள்‌, தட்டுமுட்டுகள்‌, மரக்‌ 
கால்கள்‌ எல்லாம்‌ பாலை மரத்தில்‌ செய்யப்பட வேண்டும்‌ 
என்று கருதுகின்றனர்‌. பாலை மரம்‌ காளியின்‌ ஸ்தல 
விருஷம்‌ என்று. கருதலாம்‌. கடும்பாலை கூறுதலைக்‌ காளி 
வழிபாட்டிற்கு ஓர்‌ அங்கமாக இலக்கண விளக்கம்‌ கூறி 
யுள்ளது. கேரளத்தில்‌ வழங்கும்‌ நாவேறு பாட்டுகளில்‌ 
“முற்றத்தில்‌ உள்ள தெய்வப்பாலை வெட்டி” என்றவரி 
“காணப்படுகின்றது. இந்த ஏழிலைப்பாலை மரத்தைத்‌. 
தெய்வப்பாலையென்றும்‌, வல்லியபரலை என்றும்‌ கூறுவர்‌. 
- விஷாரிகாவில்‌ திருவிழா நாட்களில்‌ பாலை மரத்திலிருந்து 
தான்‌ ஊர்வலம்‌ போகும்‌. இர ஊவர்வலத்தில்‌ பகவதியின்‌ 
தெய்வ உருவமோ, படிமமோ எடுத்துச்‌ செல்லப்‌ - படுவ 
தில்லை. யானையின்‌ மேல்‌. ஒரு கொடுவாளே எடுத்துச்‌ 
செல்லப்படுடின்றது. கொடுவாளைச்‌, சுற்றிச்‌ செக்கிப்‌ 
பூமாலை? தொங்குகின்றது. கொடுவாளே பகவதியின்‌ 
சின்னமாக வழிபடப்படுகின்றது.. கொடுவாள்‌ ஊர்வலம்‌ 
வரும்போது அதற்கு. முன்‌ கோமரம்‌ : 'செல்வான்‌. அவன்‌ 
கையிலும்‌ ஒரு வாள்‌ உண்டு ஆனால்‌, அது கொடுவாள்‌ 
பேல்‌ வளைந்திருக்காது... “ப”. என்ற. எழுத்து வடழுவில்‌ 
வளைந்து. இருக்கும்‌.. தொழப்படும்‌ கொடுவாளை ஏற்றிச்‌ 
செல்லும்‌ யானை பெண்‌ யானையாகவே இருக்க வேண்‌ 
டும்‌. இந்தப்‌ பெண்‌ யானை அந்த ஆண்டே இறந்துவிடும்‌ 
என்ற நம்பிக்கை உண்டு. பகவதியின்‌. வாளிற்கு உள்ள 
“சக்தி அத்தகையது என்பர்‌. இந்த நம்பிக்கையால்‌ இந்துக்‌ 
- கள்‌ ஏவரும்‌ யானையைக்‌ - கொடுப்பதில்லை. இந்து ஊர்‌ 
வலத்துற்கு முகம்மதியர்களே யானையைக்‌ கொடுக்கின்‌ 
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றனர்‌. இந்த கொடுவாளே எப்படிப்‌ பகவதியைக்‌ குறிக்‌ 
கின்றது என்பதைப்‌ பற்றி பின்னர்‌ விளக்குவேன்‌ . 
ட. 5 கோயில்களில்‌ பல, சில குறிப்பிட்ட 
சாதியினரின்‌ ஆதிக்கத்தில்‌ அவர்களே தொழுவதற்கு ஏற்‌ 
பட்ட தாகக்‌ காணப்படுகின்றன. ஆனால்‌, விஷாரிகாவில்‌ 
எல்லா சாதியினரும்‌ பங்கு கொள்வது சிறப்பாகக்‌ கருதப்‌ 
படுகின்றது. ஒவ்வொரு சாதியாருக்கும்‌ ஒரு கோயில்பணி 
"கொடுக்கப்படுகின்றது. இத்த வழக்கம்‌ தமிழகத்துப்‌ பெருங்‌ 
கோயில்களில்‌ இடைக்‌ காலத்தில்‌ காணப்பட்டது போல 
உள்ளது. பகவதியின்‌ கொடுவாள்‌ ஆண்டுதோறும்‌ புதிய 
தாசுக்‌ கொல்லனால்‌ செய்யப்படுகின்றது. பகவதியின்‌ 
உற்சவத்திற்குரிய மரப்‌ பொருள்கள்‌ தச்சார்களால்‌ செய்யப்‌ 
படுகின்றன. நாயர்‌, ஈழவர்‌, முக்குவர்‌, வேட்டுவர்‌; 
"வண்ணார்‌, தட்டார்‌ முதலிய சாதியாரும்‌ பங்கெடுத்துக்‌ 
கொள்கிறார்கள்‌. வேட்டுவருக்கு உப்பு கொடுக்கப்படுகின்‌ 
றது, கொடுங்களூர்‌ முதவிய முக்கிய கோயில்களில்‌ “காவு 
இண்டல்‌' என்‌ ற சடங்கு சிலஆண்டுகளுக்கு முன்வரையில்கூட 
நடந்து வந்தது. இந்தக்‌ கோயில்களில்‌ முக்குவர்‌, ஈழவர்‌; 
வேட்டுவர்‌, வண்ணார்‌, தட்டார்‌ போன்ற தாழ்ந்த இனத்த 
வர்‌ போக முடியாது. ஆதலின்‌,அவர்களுக்கு முகுலில்‌ கோயி 
லுக்குச்‌ சென்று தொழ அனுமதி கொடுத்தனர்‌. இதைக்‌ 
காவு தீண்டல்‌ என்றழைப்பர்‌. காவு இண்டினதும்‌ தட்டுப்‌ 
போக நம்பூதிரியோ, கொடுங்களூரில்‌ “அடிகளோ” சுத்தம்‌ 
செய்யும்‌ பூசை செய்வார்‌. கொடுங்களுரில்‌ தட்டான்‌ காவு 
இண்டுவதாகவும்‌, முக்குவர்‌ (மீனவர்‌) பரணி உற்சவத்‌ 
தொடக்கத்திலும்‌ அடக்கத்திலும்‌ கோயிலில்‌ வரலாம்‌ 
என்ற வழக்கம்‌ இடைக்காலம்வரை இருந்து வந்ததாகக்‌ 
கூறுவர்‌, தஇிருவனந்தபுரத்தில்‌ பத்மநாப கோத்திரத்தில்‌ 
உற்சவத்‌ தொடக்கம்‌ மலையன்‌ ;கொண்டுவந்த தீயைக்‌ 
கொண்டு தொடங்கியது. திருநாவாய்‌ வேத்திரத்தில்‌ 
செருமர்‌ கொண்டுவந்த செக்கிமாலையைக்‌ தெய்வத்திற்கு 
அ௮ணிவித்தே உற்சவம்‌ தொடங்குகின்றது. இக்‌ கோயில்க 
ளெல்லாம்‌ இன்று வேதவழிப்பட்ட நம்பூதிரி பிராமணர்‌ 
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களின்‌ ஆதிக்கத்தில்‌ இருந்தாலும்‌, தாழ்ந்த சாதியினர்‌ 
செல்லக்‌ கூடாததாக இடைக்காலம்‌ வரையில்‌ இருந்தாலும்‌, 
முற்காலத்தில்‌ தாழ்ந்த சாதியினருக்கு உரியதாகவும்‌ அவர்‌ 
கள்‌ செல்லக்கூடியதாகவும்‌ இருந்தன என்பதையே சமீப 
காலம்‌ வரை நடந்த காவு தீண்டல்‌ சடங்கு காட்டுகின்றது, 
ஆனால்‌, விஷாரிகாவு கோயிலில்‌ காவு இண்டல்‌ நடந்த 
தாக வரலாறு இல்லை. விஷாரி காவு உற்சவத்திற்கு வஞம்‌ 
வேட்டுவர்க்கு உப்பு கொடுக்கப்படுகின்றது, இதன்‌ 
பொருள்‌ அங்குள்ளவர்க்குத்‌ தெரியவில்லை. பகவதிக்குக்‌ 
குருதிச்சோறு பலியாகக்‌ கொடுக்கப்படும்‌ சடங்கு கடைசி 
யாக நடைபெறும்‌. ஆடுகளையே பலியிடுகின்றனர்‌. 
இதற்கு “அறுந்தாடு' என்று பெயர்‌. அறுந்த ஆடு என்பதே 
அறுந்தாடு ஆயிற்று, ஆடுகளை வெட்டி நவதானியங்‌ 
களோடு கலந்து :*குருச” யாக்கிப்‌ பலியிடுவது வழக்கம்‌, 
இப்பொழுது ஆட்டு இரத்தம்‌ கலப்பதற்கு ஈடாக மஞ்சள்‌ 
முதலியன போட்டு அரிசிச்‌, சோற்றை இரத்தச்‌ சிவப்பாக்கிக்‌ 
குரிசிச்‌ சோறு” பலியாகக்‌ கொடுக்கப்படுகின்றது. கில 
ஆண்டுகளுக்கு முன்‌ ஒவ்வொரு ஆடு வெட்டும்‌ போதும்‌ 
ஒரு வெடி. விடப்படும்‌. ஒரு முதியவர்‌ 77 வெடிகளைத்‌ 
கதுன்னுடைய சிறுவயதில்‌ கேட்டதாகவும்‌ 77 ஆடுகளை 
வெட்டினர்‌ என்றும்‌ கூறினார்‌. இந்தக்‌ குரிசிச்‌ சோற்றுப்‌ 
பலியைத்‌ தருபவர்‌ மூசாது என்ற ஒரு கிளைச்‌ சாதியினர 
ஆவர்‌. நாயர்‌ வகுப்பைச்‌ சேர்ந்தவர்‌. இவர்கள்‌ மூன்று 
போர்‌ குறிப்பிட்ட காலம்‌ விரதம்‌ இருந்து புலால்‌, லாகிரிப்‌ 
பெரருள்களைப்‌ பயன்படுத்தாமல்‌, பெபெண்களு டன்‌ 
உடலுறவு கொள்ளாமல்‌ இருக்க. வேண்டும்‌. இவர்களே 
பலி கொடுக்கத்‌ தகுதி உள்ளவர்கள்‌. இரவு பதினொன்று 
மணிக்குமேல்‌ பலியைதீ தருவர்‌. பலியைக்‌ கோவிலைச்‌ 
சுற்றி வீசுவார்‌. விஷாரிகாவில்‌ உள்ள இளைய பகவதி 
அந்தப்‌ பலியை ஏற்றுக்‌ களியாட்டம்‌ ஆடுவாள்‌. அந்த நடு 
இரவில்‌ கொடுங்களூரில்‌ உள்ள மூத்த பகவதி, காவில்‌ 
உள்ள இணற்றின்‌ வழியாக வந்து இளைய பகவதியுடன்‌ 
சேர்ந்து ஆடுவதாக நம்பிக்கை உள்ளது. 4 கூளிகளும்‌ 
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பூதங்களும்‌ பலியை உண்டு காவில்‌ உலவும்‌. ஆதலால்‌, 
பதினொன்று மணிக்குமேல்‌ கடைகண்ணிகளைப்‌ பிரித்து 
எடுத்துவிட்டு எல்லாரும்‌ கரவைச்சுற்றி வெளியேறி விடு 
வார்கள்‌. மூசாது மட்டுமே காவில்‌ இருப்பார்‌. மற்றவர்கள்‌ 
- இருத்தால்‌ பூதங்கள்‌ அடித்துக்‌ கொன்று விடும்‌ என்று நம்பு 
தன்றனர்‌. சுருக்கமாக இவைதான்‌ விஷாரிகாவு உற்சவச்‌ 
சடங்குகளாகும்‌. ப 


விஷாரிகாவில்‌ மிக முக்கியமும்‌ வியப்புக்குரியதுமாககி 
காணப்படுவது செட்டியார்கள்‌ என்னும்‌. சாதியினர்‌ செய்‌ 
யும்‌ சடங்காரும்‌. மிகக்‌ குறைவாக உள்ள இந்த இனத்தார்‌ 
மாகி என்ற களருக்கு அருகிலும்‌ தெல்லிச்சேரியிலும்‌ உள்ள 
னர்‌. இவர்கள்‌ மலையாளமே பேசுகின்றனர்‌. தமிழோ பிற 
மொழிகளோ அறியாதவர்கள்‌ விஷாரிகாவு உற்சவம்‌ இந்து 
செட்டியார்‌. இனத்தாருக்கு ஓலை கொடுத்து அழைத்த 
பிறகுதான்‌ தொடங்கும்‌. முதல்‌ ஓலை இவர்களுக்குக்‌ 
கொடுக்கப்படுகின்றது. இந்தச்‌ செட்டியார்கள்‌ விஷகாரிகா 
விற்கு வந்து செட்டிப்பறம்பு என்ற இடத்துச்‌ சத்திரத்தில்‌ 
தங்கி விமாவை மந்திரங்கள்‌ சொல்லித்தோ டங்குகின்‌ றவர்‌. 
இவர்களுக்கு அனுப்பும்‌ ஓலை *வலிய வீட்டு சுப்பிரமணியன்‌” 
என்னும்‌ மூலவரியுடன்‌ எப்போதும்‌ அனுப்பப்படும்‌. இப்‌ 
போறது (1969) முத்தையார்‌ மெட்டியாம்‌ என்பவருக்கு 
அனுப்பப்‌ படுகின்றது, ஆனால்‌, முகவரி "வலிய வீட்டு 
சுப்பிரமணியன்‌” என்றே காணப்படுகின்றது. யானை மேல்‌ 
உற்சவத்தன்போது எடுத்துச்‌ செல்லும்‌ கொடுவாளை 
இந்தச்‌ செட்டியார்கள்‌ செலவில்‌ செய்து கொண்டு வருகின்‌ 
றார்கள்‌. இந்தச்‌ செட்டியார்கள்‌ தலையில்‌ சிவப்புக்‌ துணி 
பால்‌ தலைப்பாகை கட்டி . மந்திரப்பாட்டைச்‌ “செல்லி 
- உற்சவ ஊர்வலத்தில்‌ செல்கின்றனர்‌. செல்லும்போது 
“கோழி நடே நடே” என்று கத்திச்‌ செல்வதும்‌ உண்டு. 
இந்தச்‌ செட்டியார்களில்‌ மூத்த குடியினராகக்‌ - ஒரு கப்படும்‌ 
முத்தையாச்‌ செட்டியாரிடம்‌ அவர்கள்‌. செய்யும்‌ வழிபாட்‌ 
டைப்‌ பற்றிக்‌ கேட்டு வியப்புக்குரிய செய்திகளைத்‌ தெரிந்து 





மிமி 


கொண்டேன்‌. தமிழ்‌ இறிதும்‌ தெரியாத இந்தச்‌. செட்டியார்‌ 
கள்‌ மலையாள எழுத்தில்‌ தமிழ்‌ மந்திரத்தை எழுதி வைத்து 
அதை விஷாரிகாவு உற்சவ ஊர்வலத்தில்‌ சொல்லுகின்றனர்‌. 
இந்த மந்திரப்‌ பாட்டில்‌ கண்ணகியின்‌ கதை வழங்குவது 
மிகவம்‌ வியப்புக்குரிய செய்தியாகும்‌. இந்த வகையான 
தமிம்‌ மந்திரம்‌ சொல்லப்படும்‌ செய்தியை வேறு எந்தப்‌ 
பகவதி கோயில்களிலும்‌ எந்தக்‌ கேரள ஆசிரியார்களும்‌ இது 
வரை கண்டறிந்து எழுதவில்லை, விஷாரிகாவிலும்‌ இது 
தமிழ்ப்‌ பாட்டு என்றறியாது, ஏதோ ஒரு பாடப்‌ 
படுவதாகக்‌ கூறுகின்றனர்‌. இந்தப்‌ பாட்டு, விருத்தம்‌ என்று 
அந்தச்‌ செட்டியார்கள்‌ கூறுகின்றனர்‌. பாட்டு கீழே தரப்‌ 
படுகின்‌ றது: 


7) **அதிமுதல்‌ காவேரிப்‌ பூம்பட்டினத்து 

... இயிரவர்‌ வங்கிசத்தல்‌ 

அரியகண்‌ ணகை அம்மன்‌ ஆகவே தான்‌ 
பிறந்து அதரூபமான பெரமுது 

இஇிலா கோவிலருடன்‌ பாரியாளாகவும்‌ 
சிறிது காலம்‌ சென்றபின்‌ 

இங்கள்‌ முகமாய்‌ வந்து தனிக்காக 
மதுரையில்‌ சிலம்பு கூறினாளில்‌ 

நிதியரசனென்றான பாண்டியன்வாசரில்‌ 
நிகரிற்ற மழுவரசனாம்‌ | 

நிந்தின புறக்கவே பாண்டினாடெத்தி நீ. 
நீறாயெறித்த சோது ம ப 

ஆதுிகாலத்திலும்‌ மகிமையாய்‌ நீ வந்த 
அதியமும்‌ ஆரறிவரோ 

அஆனைக்குளம்‌ வளர்‌ பகவதி அம்மையே 
ஆனந்த மகமாயே”! ப 


2). அக்ரசாலக்‌ குளவளர்‌ பகவதி அம்மையும்‌ 
ப ன ஆனைதளியில்‌ தேவரும்‌ ப 
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தஇக்செல்லாம்‌ புகத்வரும்‌ கொல்லத்து 
பகவதி திசவரக்கல்‌ பகவதி 
தின ந்துதி கொண்டாடும்‌ புத்தூரில்‌ அம்மையும்‌ 
ஸ்ரீ குறும்ப பகவதி பக்கமது விளையாடும்‌ 
நரங்கேரி ப.தவிலாளிக்கல்‌ பகவதி 
பரிபால கிருஷ்ணனும்‌ கொடுங்களூர்‌ ௮ம்‌ 
மையும்‌ பலகாலம்‌ வாழு நமக்கு 
௮க்கினியிடம்‌ பொருள்‌ அரிச்சேத்திர 
பாலனும்‌ அடிபணிந்தருளும்‌ 
ஆனைக்குளங்கரை பகவ இ அம்மையே 
ஆனந்த மகமாயே”” 








3) காரோரத்த கூந்தலும்‌ குப்பியும்‌ தொங்க 

லும்‌ கமல முகவதனனழகும்‌ 

சுழில்விழி கண்களும்‌ முத்து மூக்குத்தியும்‌ 
காதினொடு புழையினழகும்‌ 

பாரொத்த பூமூலை கழுத்தணி பதக்கமும்‌ 
நங்கலரனாணினழகும்‌ 

வஞ்சீரி செங்கையும்‌ சுற்றிடைதன்னி 
லொருமாந்திளர்‌ பொட்டிலழகும்‌ 

சீரொத்த தொந்தியும்‌ பாத சலங்கையும்‌ 
செம்பவள னை இம்‌ 

தேவியுன்‌ பாகுமே கண்ணு பனு பப. 
சிந்தித்து வந்த கரிமம்‌ 

நோராப்ப வாகவே இந்தருள்‌ பொறுத்‌ 
குருள்‌ நேமி அபிறாம்‌! கவரி 

நல்ல நாக மேவிய அனவரது ஆனந்த 
டமான பொழின்‌ீ:” 


இத்த மூன்று மந்திரப்‌ பாட்டுகளும்‌ முத்தையாச்‌ செட்டி 
யார்‌ சொன்னது அப்படியே பதிவெடுக்கப்‌ பட்டுள்ளது. 
இந்தப்‌ பாடலில்‌ கொச்சையும்‌ பிழையும்‌ உள்ளன. மலை 
யாள உச்சரிப்புச்‌ கலவிடங்களில்‌ உள்ளது. இந்தச்‌ செட்டி 
மூரருக்கு மந்திரத்தின்‌ பொருள்‌ தெரியாததால்‌ திருத்த 
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- மான பாடம்‌ எதுவென்று அறியமுடியவில்லை. .தமிம்‌ 
தெரிந்தோர்‌ எளிதில்‌ திருத்திக்‌ கொள்ளக்கூடிய பாட்டே 
யாகும்‌.” முதல்பாட்டில்‌ காவேரிப்‌ பூம்பட்டினத்தில்‌ 
ஆயிரஞ்‌ செட்டியார்‌ வம்சத்தில்‌ பிறந்த கண்ணகி, கோவ 
லனின்‌ மனைவியாகச்‌ சிறிது காலம்‌ இருந்து மதுரையில்‌ 
சிலம்பு கூறின நாளில்‌, நீதியரசன்‌ என்ற பாண்டியன்‌ 
வாசலில்‌ நிந்திக்கப்பட்டு, நீறாய்‌ எரித்துச்‌ சோதுயானாள்‌ 
என்று கூறப்பட்டுள்ளது. இந்தப்‌ பாட்டில்‌ கண்ண௫யின்‌ 
கதை நிச்சயமாகக்‌ கூறப்படினும்‌ முழுவதாக இல்லை. 


கண்ணகியைக்‌ கண்ணகை அம்மன்‌ என்று அழைப்‌ 
பதைக்‌ காணலாம்‌. பாண்டியன்‌ நெடுஞ்செழியன்‌ நீதியாசன்‌ 
எனப்படுகிறான்‌. மழுவரசன்‌ என்ற பெயர்‌ கோவலன்‌ 
நீதியற்ற முறையில்‌ கொலை செய்யப்பட்டதால்‌ வந்த 
பெயராயிருக்கலாம்‌. வாசலில்‌ என்பது வாசரில்‌ என்று 
சொல்லப்பட்டது. நிந்தின புறக்கவே என்பது நிந்தித்துப்‌ 
புறக்கவே என்றிருக்க வேண்டும்‌. எத்தி நீ என்பது எய்தி நீ 
என்று இருக்க வேண்டும்‌. இரண்டாம்‌ பாட்டு பகவதி 
இருக்கும்‌ இடங்களைக்‌ கூறுவதாகும்‌. (தில்‌ ஸ்ரீ குறும்பக்‌ 
காவு பகவதியும்‌, கொடுங்களூர்‌ பகவதியும்‌ மிக முக்கிய 
மான தெய்வங்களாகும்‌. வேறு சில தெய்வங்களும்‌ கூறப்‌ 
பட்டுள்ளன. ஆனைக்குளத்துப்‌ பகவதியை இருபாட்டிலும்‌ 
கடைசி வரிகள்‌ போற்றுகின்றன. கண்ண௫, காளியாகக்‌ 
கருதப்பட்டதால்‌ மகமாயி என்று அழைக்கப்படுகிறாள்‌. 
மூன்றாவது பாட்டு கண்ணகியின்‌ வர்ணனணையாகும்‌. 
ஆனால்‌, இந்த வர்ணனை காளியின்‌ வர்ணனையாகவோ,, 
இப்போது கேரளத்தில்‌ காணப்படும்‌ பகவதியின்‌ உருவ 
- வர்ணனையாகவோ இல்லாமல்‌ கண்ணகியின்‌ வர்ணனை 
யாக இருப்பது கூர்ந்து கவனிக்கத்‌ தக்கதாகும்‌. . அடிமுதல்‌ 
முடிவரை வர்ணனையாக உள்ளது, இப்பாட்டிலும்‌ பிழை 
"கள்‌ உள்ளன. கழில்விழி கயல்விழியாக இருக்க வேண்டும்‌. 
காதில்‌ இருந்த புழையினதழகு கூறப்படுவது குறிப்பிடத்‌ தக்‌ 
கது.சகண்ணகி சிலையாகக்‌ கூறப்படுவன வற்றில்‌ காதுவடிந்து, 
தொங்கிப்‌ பெரிய ஓட்டையிரு நப்பதைக்‌ காணலாம்‌. நங்க: 
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ரார்ணின ழகுய்‌ என்பது மங்லை நாணினழகும்‌ என்று இருக்க 
வேண்டும்‌. மாந்தளிர்‌ பொட்டு, கருமம்‌, ஈந்தருள்‌ என்று 
சொற்களைத்‌ திருத்திப்‌ படிக்க வேண்டும்‌. கண்ணகியைத்‌ 
வியாகவும்‌, சவுரியாகவும்‌, அபிராமியாகவும்‌ வர்ணித்‌ 
இருப்பதையும்‌ காண்கிறோம்‌. :அக்ர சாலகுளவளர்‌ 
பகவதி அம்மையும்‌! என்று தொடங்கும்‌ வரியில்‌- கோவலன்‌ 
இருந்த பொற்கொல்லனின்‌ இருப்பிடத்துக்கு அயல்‌ இருந்த 
“அக்க சாலைப்‌ பள்ளியின்‌” பெயர்‌ காணப்படுகிறது. இது 
ஓலப்பதிகாரத்தில்‌ வருகின்றது. கோவலன்‌ சிலம்பு விற்கச்‌ 
சென்றபோது தனிப்பெண்டுகள்‌ தெருவைக்‌ கடந்ததாகக்‌ 
கூறப்பட்டுள்ளது. இந்தப்‌ பகவதி பாட்டிலும்‌ “ஆனைக்‌ 
கனியில்‌ தேரும்‌* என்ழ வரி. சிறிது ஓத்துக்‌ காணப்‌ 
படுகிறது. கண்ணகி கக்ையைக்‌ கூறும்‌ இந்தப்‌ பாட்டு 
இன்றும்‌ மந்திரமாகச்‌ செட்டியார்களால்‌ பாடப்படுவது 
மிகவும்‌ வியப்புக்குரிய செய்தியாகும்‌. மற்றும்‌ இந்தச்‌ செட்டி 
யார்கள்‌ கண்ணூக்‌ கதையை மாற்றிச்‌ சொல்கிறார்கள்‌.” 
இலப்பஇகாரத்தில்‌ சோவலனின்‌ பூர்வ ஜென்மக்‌ கதை 
போல ஒரு கதை இவர்களிடையே வழங்குகின்றது. தம்பிரா 
னுடைய (அரசனுடைய) சிலம்பு ஒன்றைப்‌ பருந்து திருடிப்‌ 
போயிற்று. விஷாரி ஓருவன்‌ சிலம்பு விற்க வந்து அப்படி 
விற்ற சிலம்பு பகவதியின்‌ சிலம்பாகும்‌. கும்பிரான்‌ நடை 
அடைச்சி இருந்ததால்‌ விளக்கு வைக்கக்கூடாது. அந்தச்‌ 
சமயம்‌ வாணியன்‌ வந்தான்‌. விஷாரியைக்‌ கொன்று விட்‌ 
டான்‌. அந்த வாணியன்‌ கோவலனாகக்‌ கடன்‌ தீர்க்கப்‌ 
பிறந்தான்‌. அரசனுடைய தேவி கண்ணகையாகப்‌ பிறந்‌ 
தாள்‌. அவள்‌ கோவலன்‌ தன்னைத்‌ தொடக்கூடாது என்று 
இருந்தாள்‌. அவளே பகவதி ஆனாள்‌. இந்தக்‌ கதையே 
செட்டியார்களிடையே வழங்கும்‌ கண்ணகிக்‌ கதை.பின்னால்‌ 
நிகழ்த்த சிலப்பதிகாரத்துப்‌ பிறப்புக்‌ கதையை முன்னால்‌ 
திகழ்ந்ததாக மாற்றிக்‌ கூறுவதைக்‌ காணலாம்‌. சிலம்பைப்‌ 
பருந்து எடுத்துச்‌ சென்ற கதையைப்‌ பஞ்ச தந்திரக்‌ கதை 
யப ன்‌ ஒப்பிடலாம்‌. விஷாரி என்ற சொல்‌ பாம்பு விஷத்தை 
நீச்ரவது என்ற பொருளுடையது... இங்கு விஷாரியைம்‌ 
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பாம்பாட்டியென்றோ பாம்பூ விஷத்தை எடுப்பவன்‌ 
என்றோ கருதலாம்‌. இவனிடம்‌ எப்படிச்‌ சிலம்டு. வந்தது 
என்பதை இக்கதைக்‌ கூறவில்லை.பஞ்சதந்திரக்‌ கதையைத்‌ 
தழுவி வருவதால்‌ பாம்புப்‌ புற்றில்‌ பருந்து இலம்பைப்‌ 
போட்டிருக்கலாம்‌. விஷாரி கையில்‌ கஇிடைத்திருக்கலாம்‌, 
அதை விற்கப்போய்‌ அவனை வாணியன்‌ கொன்றான்‌ 
என்று கொள்ள வேண்டும்‌. அரசனது நடை திறக்கவில்லை. 
என்ற நிகழ்ச்சி பாண்டியன்‌ நெடுஞ்செழியன்‌ தன்‌ தேவியின்‌ 
ஊடலைத்‌ ர்க்க சென்ற நிகழ்ச்சியை மாற்றிக்‌ கூறினது 
போலுள்ளது. கோவலனின்‌ முற்றப்புக்‌ கதையில்‌ அருங்‌ 
கலம்‌ விற்ற வாணிகன்‌ கொல்லப்பட்டான்‌ என்று கூறப்‌ 
பட்டுள்ளது. ஆனால்‌, இக்‌ கதையில்‌ வாணியன்‌ சிலம்பை 
விற்றவனைக்‌ கொன்றான்‌. அதனால்‌, கோவலனாகப்‌ பிறந்‌ 
தான்‌ என்று கூறப்பட்டுள்ளது சிலப்பதிகாரத்தில்‌ - அள்ள 
பூர்வ ஜென்மக்‌ கதையே உருமாறித்‌ தலை8ழாக வறங்கு 
கின்றது. சிலப்பதிகாரத்திலேயே பஞ்ச . குந்திரத்தில்‌ 
வரும்‌ பார்ப்பனியும்‌ கீரியும்‌ கதை சேர்க்கப்பட்டுள்ள 
தையும்‌, கோவலன்‌ மேலேற்திக்‌ கூறப்படுவதையும்‌ காண்‌ 
கிறோம்‌. அதுபோன்றே, கண்ணஇூ௰யின்‌ கதையில்‌. பஞ்ச 
தந்திரத்தில்‌ வரும்‌. மற்றொரு கதையரன காக்கையும்‌ 
அரசனுடைய தேவியின்‌ நகையும்‌ என்ற கதை சேர்க்கப்‌ 
பட்டு ஒரு காலத்தில்‌ வழங்கி இருக்கலாம்‌, காக்கையை 
மாற்றிப்‌ பருந்தாகக்‌ கூறியுள்ளார்கள்‌. இந்தக்‌  . கதையைக்‌. 
கூறும்‌ செட்டியார்கள்‌ தங்கள்‌ மூதாதையர்கள்‌ காவிரிப்‌ 
பூம்பட்டினத்தில்‌ வாழ்ந்து வந்ததாக சொல்லிக்‌ கொள்‌ 
கிறார்கள்‌. கண்ணகி ஆயிரவர்கோத்திரம்‌ என்றும்‌ 
கூறிக்‌ கொள்கிறார்கள்‌; இந்தச்‌ செட்டியார்கள்‌ விஷாரி 
காவில்‌ களியாட்டத்திற்கு வாள்‌. கொண்டு வருவனத்க்‌ 
கவனிக்கலாம்‌. ஒருவேளை அந்தக்‌ கொடுவாள்‌ கோவலன்‌ 
வெட்டுண்ட கொடுவாளையும்‌.. குறிப்பிடலாம்‌. இலம்பதி. 
காரத்தில்‌ கொற்றவையின்‌ . வாளும்‌ கோவலன்‌ கொல்லப்‌. 
பட்டவாளும்‌*வெள்வாள்‌” என்று ஒரே பெயரால்‌ அழைக்கப்‌ 
படுகிறது. . . மலையாள மோழியில்‌ கண்ணகிக்‌ கதையைக்‌ 
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னாக ௬௭௨ நாட்டுப்‌ பாடல்கள்‌ சில வழங்குகின்றன.ஆனால்‌ 
ட னர தொடர்புபடுத்திக்‌ கோயிலில்‌ பாடப்படும்‌ 
ணக சுதைப்பாட்டு விஷாரிகாவில்தான்‌ காணப்படு 
ரன்‌ பகவதியைப்பற்றி வழங்கும்‌ பழைய நாட்டுப்‌ 
பாடல்களில்‌ கண்ணகுகதையைக்‌ காணோம்‌.பத்ரகாளியின்‌ 
பாட்டிலும்‌ சகண்ணக கதை கூறப்படுவதில்லை. ஆனால்‌, 
சமி ட்‌ பகவதிக்குப்‌ பாடப்படும்‌ ஸ்தோத்திராஞ்சலி 
யில்‌ சல வரிகள்‌ மறைமுகமாகக்‌ கண்ணகியை குறிப்பீடுகின்‌ 
அன்‌ த... தூமவதியை நான்தொமழுன்னேன்‌” 
*இங்கள்சூடும்‌ பகவான்டேபத்னியை நான்‌ தொழுன்னேன்‌” 
என்று வரும்‌ வரிகளில்‌ கண்ணகியை விதவையென்றும்‌, 
பத்தினியென்றும்‌ மறைமுகமாகக்‌ குறிப்பிடுவதைக்‌ காண 
வாம்‌. இதைக்‌ தவிர கண்ணகியெனக்‌ குறிப்பிடும்‌ மந்திரங்‌ 
களோ, சுதைகளோ கொடுங்களூர்க்‌ கோவில்‌ வழிபாட்டில்‌ 
காணப்படவில்லை. மலையன்மாரிடையே கண்ணகூப்‌ பாட்‌ 
டொன்று வழங்குகின்றது. இந்த மலையன்மாரைத்‌ தமிழ்‌ 
இனத்தார்‌ என்று மலையாளத்தார்‌ கருதுகின்றனர்‌. மலை 
யன்மார்‌ மலையாளமே பேசுகின்றனர்‌. நல்லம்மை தோற்‌ 
றம்‌ என்ற பாட்டு, கண்ணகியைப்‌ பற்றிய நாட்டுப்‌ 
பாடலாகப்‌ பாலக்காட்டுப்‌ . பகுதியில்‌ வழங்குகின்றது. 
ஆனால்‌, இப்பாட்டுகள்‌ எவையும்‌ இதுவரை எழுத்து 
மூலமாகப்‌ பதிவு பெறவில்லை. பாலக்காட்டில்‌ சித்‌ தூரில்‌ 
உள்ள பகவதி கோயிலுள்‌ ஆண்கள்‌. செல்லக்கூடாது என்ற 

ஐதீகம்‌ உள்ளது, இந்தப்‌ பசய்‌ கண்ணகியம்மன்‌ 
என்றும்‌ கருதுகின்றனர்‌. 











வ.டமலபாரில்‌ உள்ள மற்றொரு முக்கியமான பகவதி 
கோயில்‌ கண்ணஜூருக்கு அருகில்‌ உள்ள ஸ்ரீகுறும்பக்‌ 
காவாகும்‌. இது எடைக்காடு என்ற அரில்‌ முப்பிலங்காடு. 
(மூழாப்‌ பலாங்காடு) என்ற கிராமத்தில்‌ உள்ளது. முழவு 
போன்ற பலாப்பழத்தைச்‌ சங்கப்‌ பாட்டுகள்‌ கூறுவதுபோல 
முழவு போன்ற பலாப்பழம்‌ பழுக்குங்காடு என்னும்‌. 
பெயரில்‌ இந்தக்‌ கிராமம்‌ உள்ளது. இங்குக்‌ குறும்பக்காவு 
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என்னும்‌ காவில்‌ மூன்று கோட்டங்கள்‌ உள்ளன. இங்குள்ள 
கோவில்களைக்‌ கோட்டம்‌ என்று மலையாளத்தில்‌ அழைக்‌. 
இன்றனர்‌. கோட்டம்‌ என்ற சொல்‌ சங்க காலத்தில்‌ கோயி. 
லுக்கு வழங்கி வந்தது. சலப்பதிகாரத்திலே வழங்கும்‌ 
கோட்டம்‌. ஸ்ரீகோயில்‌, அம்பலம்‌ என்னும்‌ சொற்கள்‌ 
கோயிலைக்‌ குறித்து இன்றும்‌. மலையாளத்தில்‌. பேச்சு 
வழக்கில்‌ வழங்குவதைக்‌ காணலாம்‌,மூன்று கோட்டங்களில்‌ 
மூத்த பகவதிக்கும்‌ இளைய பகவதிக்கும்‌ அருகருகே இஞுக்‌ 
கும்‌ கோட்டங்கள்‌ கிழக்கு நோக்கி. இருக்கின்றன. பகவதி 
யில்‌ சாரவல்காரனான தண்ணனுக்கு ஒரு கோட்டம்‌ 
தெற்கு நோக்கி ஒரு புறமாக உள்ளது. மூத்த பகவ௫க்‌ 
கோட்டத்திற்கு எதிரில்‌ ஒரு. பீடம்‌ உள்ளது. இதைக்‌ 
கண்டகர்ணன்‌ கோட்டம்‌ என்றுசொல்கின் றனர்‌. பகவதியின்‌ 
பலிபீடமாகவும்‌ கொள்ளலாம்‌. தண்ணனும்‌ கண்டகர்ண 
னும்‌ பகவதியின்‌ மெய்க்‌ காப்பாளர்கள்‌. தண்ணன்‌ கையில்‌ 
பெரிய குண்டாந்தடி உள்ளது. அரிசிப்‌ பொரியைத்‌ 
தென்னை ஓலையில்‌ வைத்து ஆக்கின அடை தண்ணனுக்கு 
நைவேத்தியமாக அளிக்கப்படுகின்றது. இது அழகர்‌ 
மலையில்‌ பெருமாளுக்குக்‌ கொிக்கப்படும்‌ அடை போல 
உள்ளது. இதைத்‌ “தண்ணன்‌ அடா” என்றழைக்கின்‌ றனர்‌. 
மூத்த பகவதிக்குத்‌ தேங்காயை . உடைத்து வாழைப்‌ 
பழத்தை உரித்துப்‌ படைக்கின்றார்கள்‌. ஆனால்‌, இளைய 
பகவதி மிகவும்‌ சக்தி வாய்ந்த தெய்வமாதலரல்‌ தேங்‌ 
காயையும்‌ வாழைப்‌ பழத்தையும்‌ அப்படியே படைக்‌. 
இன்றனர்‌. தண்ணன்‌ கோயில்‌ முகப்பிலும்‌, வேறு கில 
பகவதி கோயில்கள்‌ முகப்பிலும்‌ பாம்பு உருவங்கள்‌ ஒவிய 
மாகத்‌ தீட்டப்பட்டிருப்பதைக்‌ காணலாம்‌. இந்தக்‌. 
கோட்டங்கள்‌ எல்லாம்‌ பெரும்பாலும்‌ மரத்தால்‌ ஆனவை. 

மே மட்டும்தான்‌ கட்டடம்‌ உள்ளது. குறும்பக்காவில்‌ 
பகவதி கோட்டங்களில்‌ மூலஸ்தானத்தில்‌ பகவதி சிலை 
இடையாது. பகவதி - இருக்கும்‌ பீடத்தை பள்ளியறை 
என்று அழைக்கின்றனர்‌, பகவதி இருக்க வேண்டிய 
பீடத்தில்‌ ஓரு கொடுவாள்‌ உள்ளது. . கொடுவாளே” 
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பகவதியென்று கருதப்படுவது முக்கியமாகக்‌ கவனிக்‌ 
கத்தக்கதாகும்‌. மலையாள நாட்டில்‌ பெரும்பாலான 
இராமங்களில்‌ உள்ள பகவதி கோயில்களில்‌ பகவதி 
உருவச்சிலை இடையாது. ஆனால்‌, பகவதியைக்‌ குறிக்கும்‌ 
கொடுவாளே பகவதியென்று தொழப்‌ படுகிறது. மாகியில்‌ 
உள்ள பகவதி கோயிலில்‌ வெண்கலத்தில்‌ ஆன கொடுவாளே 
தொழப்படுகின்றது. விஷாரிகாவில்‌ கொடுவாளே பகவதி 
உற்சவத்தில்‌ தொழப்பட்டு ஊர்வலம்‌ வருவதை, .இது 
சர்ர்பாக இணைத்துப்பார்க்க. வேண்டும்‌. சிலப்பதிகாரக்‌ 
காலத்திற்கு முன்னர்த்‌ தெய்வங்களின்‌ அடையாளங்‌ 
களையே தொழும்‌ வழக்கம்‌ இருந்து வந்திருக்கலாம்‌. சிலப்‌ 
பதிகாரத்தில்‌ கனாத்திறமுரைத்த காதையில்‌ கற்பகத்தரு 
நிற்கும்‌ கோட்டம்‌, வெள்ளையானை நிற்கும்‌ இந்திரன்‌ 
கோயில்‌, ஸ்ரீகைலாயம்‌ நிற்கும்‌ கோயில்‌, வேல்‌ நிற்கும்‌ 
முருகன்‌ கோட்டம்‌, வச்சிராயுதம்‌ இருக்கிற. கோயில்‌ 
ஆகியவை கூறப்பட்டிருப்பதைக்‌ காணலாம்‌. இந்திரனைக்‌ 
குறிக்க வச்சிராயுதமும்‌, முருகனைக்குறிக்க வேலும்‌. 
கோட்டத்தில்‌ தொழப்பட்டதையே சிலப்பதிகாரம்‌ குறிப்‌ 
பிடுகின்றது. சிவபெருமானின்‌ ஊர்க்கோட்டதுதிலும்‌ 
ஸ்ரீகைலாயமலையின்‌ உருவமோ படமோ தொழப்பட்டது. £ 
ஆதலின்‌ தெய்வங்களின்‌ அடையாளங்கள்‌ தொழப்படுவது 
பழைய மரபு என்றே கெளிவாகின்றக. 


பல்லவ மகேந்திரவர்மன்‌ காலத்தில்‌. திருச்சியில்‌ உள்ள. 
குகைக்‌ கோயில்‌ கர்ப்பசிரகத்தின்‌ சுவரில்‌ சிவபெருமானைக்‌ 
குறிக்கும்‌ செதுக்கப்பட்ட புடைப்புச்‌ இத்திரமோ, ஒவியமோ 
வழிபடப்பட்டது என்று புதை பொருளாராய்ச்சியாளர்‌. 
கே. ஆர்‌. சீனிவாசன்‌ அவர்கள்‌ : சொல்லியிருப்பதைக்‌ 
கவனிக்க வேண்டும்‌. இலிங்கம்‌ தமிழ்நாட்டில்‌ தொழப்பட்‌ 
டது, அதற்குச்‌ சற்றுப்‌ பிற்காலத்தில்‌ இருக்கலாம்‌ என்று 
இிஞர்கள்‌ கருதுகின்றனர்‌. ஆர்‌. ஜீ. . -பத்தூர்க்கர்‌ என்ற. 
விஞரும்‌ . இலிங்கத்திற்கு முன்னர்ச்‌ ' சிவனின்‌ அடையா. 
லட அடையாள உருவங்கள்‌ தொழப்பட்டன. என்று. . 
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கூறுவதைக்‌ கவனிக்க வேண்டும்‌. மகேந்திரன்‌ காலத்துக்கு 
ப்லை்‌ ஸ்ரீகைலாய மலையின்‌ உருவம்‌ புடைப்புச்‌ சித்திர 
மாகவோ ஓவியமாகவோ தொழப்பட்டிருக்கலாம்‌. 


இந்த மரபில்‌ கொற்றவைச்குரிய கொடுவாள்‌ பகவதி 
யாகத்‌ தொழப்பட்டு வருவதை இன்று மலையாள தாட்டில்‌ 
காண்கிறோம்‌. இங்குள்ள பகவதிக்காவு இயர்கள்‌ 
(ஈழறவர்கள்‌) பொறுப்பில்‌ உள்ளது. மேற்பார்வை செய்பவர்‌ 
களை ஆயத்தார்‌ என்றமைக்கின்றனர்‌. அனால்‌, உற்சவக்‌ 
காலங்களில்‌ காட்டு மாடத்து நம்பூதிரி என்ற. தந்திரி 
விசேஷ பூஜை செய்கின்றார்‌. சாதாரண பூஜை ஆயத்‌ 
காறராலேயே செய்யப்படுகின்றது. ஸ்ரீகுறும்ப பகவதி 
தோன்றிய வரலாற்றில்‌ கொடுங்களுர்‌ பகவழயைத்‌ 
கொடர்புபடுத்துிக்‌ கூறுகின்றனர்‌. கொடுங்கஞூர்‌ பசுவதி 
கானத்தூர்காவிற்கு வந்தபோது ஓரு தீயன்‌ (ஈழவன்‌) 
பகவ.திக்குத்‌ தேங்காயைக்‌ காணிக்கை செலுத்தினான்‌. 
இதைக்கண்ட நம்பூதிரி சினங்கொண்டு தாழ்ந்து சாஇ 
யானான  இயனை வெட்டிக்‌ தள்ளினான்‌. ஆனால்‌, 
கம்புராட்டி பகவதி நம்பூதிரி மேல்‌ கோபமடைந்து அவனுக்‌ 
கும்‌ அவன்‌ குடும்பத்தாருக்கும்‌ அம்மை நோய்‌ காணும்படி 
செய்‌.தாள்‌, அதிலிருந்து காட்டு மாடத்து நம்பூதிரி குடும்பத்‌ 
தில்‌ எப்போதும்‌ யாராவது ஓருவர்‌ அம்மையால்‌ வருந்து 
இன்றனராம்‌. நம்பூதிரி பின்னர்ப்‌ பகவதியை வேண்டியத 
னால்‌ குணமாகி ஸ்ரீகுறும்ப பகவதிக்கு அவன்‌ சந்ததியாம்‌ 
பூசை செய்ய அனுமதிக்கப்பட்டார்கள்‌. ஆண்டு உற்சவத்தில்‌ 
ஆயத்தார்களில்‌ ஒருவன்‌ பூசை செய்கிறான்‌. சிவப்பு டுப்‌ 
பும்‌ சிவப்புத்‌ தலை ஆடையும்‌ அணிந்து நெற்றிப்பட்டம்‌, 
இடம்புரி, வலம்புரி, லோலாக்கு, சிலம்பூ, கடகம்‌ ஆகிய 
அணிகளை அணிந்து கோயில்‌ குளத்தில்‌ குளித்துக்‌ காட்டு 
மாடத்து நம்பூதிரி அருகில்‌ செல்வான்‌. அந்த தம்பூதிரி 
ஸ்ரீகுறும்பகாவு பகவதியின்‌ தறற பற வட பாடுவான்‌: 
தோற்றம்‌ என்பது தெய்வத்தின்‌ தோற்ற வரலாற்றைக்‌ 
கூறும்‌ பாட்டாகும்‌, _ த இ 
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“*மறிக்குர லறுத்துத்‌ தினைப்பிரப்‌ பிரீஇச்‌ 
செல்லாற்றுக்‌ சவலைப்‌ பல்லியங்‌ கறங்கத்‌ 

தோற்ற மல்லது நோய்க்குமருந்த தாகா 
வேற்றுப்பெருந்‌ தெய்வம்‌ பலவுடன்‌ வாழ்த்து?” 


குறுந்தொகை, 364. 


வேலன்‌ வெறியாட்டைக்‌ கூறும்‌ இந்தக்‌ குறுந்தொகைப்‌ பாட 
லில்‌ 'தோற்றம்‌” என்னும்‌ சொல்‌ தெய்வத்தின்‌ வரலாறுகூறு 
வதைக்‌ குறித்து வழங்குவதைக்‌ கரணலாம்‌. வட மலபாரில்‌ 
தெய்வங்கள்‌ வேடம்‌ போட்டு ஆடும்‌ வேலன்‌ முதலிய பலரா 
லும்‌ அந்தந்தத்‌ தெய்வங்களின்‌ தோற்றப்பாட்டு முதலில்‌ 
பஈடப்படுவதைக்‌ காணலாம்‌. இதை மந்திரம்‌ என்று கருது 
இன்றனர்‌. விஷாரிகாவில்‌ செட்டியார்கள்‌ பாடும்‌ கண்ணகி 
வரலாற்று மந்திரமும்‌ இதுபோன்ற தோற்றப்பாட்டே 
என்று கருசலாம்‌. தோற்றப்பாட்டைக கேட்ட குறும்பந்‌ 
காவுப்‌ பூசாரிகோயிலுக்குள்‌ வந்து பசுவதிக்குக்‌ களிஆட்டம்‌. 
ஆடுவான்‌. மூத்த பகவதியின்‌ களம்‌ நரகப்பாம்பின்‌ வரிப்‌ 
படம்போல்‌ தரையில்‌ மஞ்சள்‌ கலந்த அரிசிமாவால்‌ வரை 
யப்பட்டிருக்கும்‌. இந்தக்‌ களத்தில்‌ பகவதிக்கு நேர்ச்சையாக 
இளதீர்‌, தங்கம்‌, வெள்ளியில்‌ செய்த உருக்கள்‌, சிவப்புக்‌ குட்‌ 
டைகள்‌ ஆகியவை வைக்கப்படும்‌. களத்தில்‌ ஆடும்‌ ஆட்டக்‌ 
காரன்‌ களத்தைக்‌ கால்விரலால்‌ அழித்து விடுவான்‌. 
இவ்வாறு, களத்தை அழிப்பதைக்‌ * “களமாய்க்கல்‌ *? என்று 
கூறுவர்‌. இந்தக்களம்‌, பகவதி தம்புராட்டிக்குச்‌ செய்யப்‌ 
படும்‌ “சர்ப்பக்கெட்டு” என்று கூறப்படுகின்றது. இங்கு 
வரும்‌ பக்தர்களுக்கு மஞ்சள்‌ பொடியும்‌, செக்கிப்பூவும்‌ 
பிரசாதமாக வழங்கப்படும்‌. மஞ்சள்பொடி அம்மை நோய்‌ 
வராதிருக்கப்‌ பகவதி வரம்‌ தருவதற்கு வழங்கப்படு 
கின்றது. இந்த வழக்கம்‌ கொடுங்களூர்‌ பகவதி கோயிலுக்‌ 
கருகல்‌ உள்ள வசூரிமாலையின்‌ கோயிலிலும்‌ வேறு பகவதி 
கோயில்களிலும்‌ உள்ளது. கள ஆட்டம்‌ ஆடும்‌ ஆயத்தான்‌ 
குற்றிக்கொடைன்றழைக்கப்படும்‌ பனைஓலையால்‌ ஆன 
சிறிய குடையும்‌ சூரலும்‌ (பிரம்பும்‌) கையில்‌ வைத்துக்‌ 
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கொண்டு “குறியிட்டுக்‌ குணப்படுத்தி” என்ற மந்திரச்‌ 
சொற்களைச்‌ சொல்லி அம்மை நோய்‌ வராதபடி. குழந்தை 
களை ஆசிர்வதிப்பான்‌, இந்த மந்திரச்‌ சொற்கள்‌ தமிழ்ச்‌ 
சொற்கள்‌ போலத்‌ தெரிகின்றன. 


இதே பகவதி கோட்டத்தில்‌ பூதகணங்களைச்‌ சாந்தி 
செய்ய “பெலின்‌” என்றழைக்கப்படும்‌ சடங்கு செய்யப்படு 
கின்றது. பலி என்பதே *பெலின்‌' என்று உச்சரிக்கப்படு 
கஇன்றது. இதை வேலன்‌ இனத்தைச்‌ சார்ந்தவனே செய்‌ 
கிறான்‌. இந்தச்‌ சடங்கை, பூதகணங்களைக்‌ கழிக்குதல்‌ 
என்றும்‌ அழைக்கின்றனர்‌. இந்தச்‌ சடங்கு மிகவும்‌ விசித்திர 
மானது. பலிக்களத்தில்‌ வாழையின்‌ அடிமரம்‌ நேர்க்குத்‌ 
தாக வைக்கப்படுகின்றது. அந்த வாழை மரத்தில்‌ ஐந்து 
மட்டத்தில்‌ தென்னை ஈர்க்குகள்‌ நெருக்கமாகக்‌ குத்தப்‌ 
பட்டு ஐந்து தட்டுகள்‌ செய்யப்படுகின்றன. ஐந்து தட்டு 
களிலும்‌ கிளியோலை என்றழைக்கப்படும்‌ தென்னை ஓலை 
யால்‌ செய்த ஓலை உருவங்கள்‌ ஒரத்தில்‌ இணைக்கப்படும்‌, 
இந்த வாழை அடிமரத்திற்குக்‌ கோழி, ஆடு பலியாக 
வெட்டப்படும்‌, இதற்குக்‌ குரிசி செய்யப்பட்டு வழங்கப்‌ 
படும்‌. குரிசி என்பது பலியான ஆடு, கோழியின்‌ இரத்தமும்‌ 
நவதானியங்களும்‌ கலந்து துழவப்பட்டக்‌ கலவையாகும்‌. 
இந்தக்‌ குரிசிக்‌ களத்தில்‌ சிறிது சிறிதாகப்‌ பலியாகக்‌ 
"கொடுக்கப்படும்‌. கலிங்கத்துப்பரணியிலும்‌ தக்கயாகப்‌ 
பரணியிலும்‌ வரும்‌ கூழடுதல்‌ என்பதோடு குரிசியிடுதலை 
ஓப்பிட்டுப்‌ பார்க்க முடியும்‌. ' பல ஒற்றுமைகளைக்‌ காண 
லாம்‌. களத்தில்‌ பலியிடப்பட்டு முடிப்பதைக்‌ “கமம்‌” செய்வ 
தாகச்‌ சொல்கின்றனர்‌. கமம்‌ என்ற சொல்‌ நிறைவுறுதல்‌ 
என்ற பொருளில்‌ வழங்கும்‌ என்று தொல்காப்பியம்‌ கூறு 
கின்றது. “கமம்நிறைந்தியலும்‌” என்பது. தொல்காப்பிய 
உரியியல்‌ சூத்திரம்‌. தொல்காப்பியப்‌ $பொருளில்‌ இன்றும்‌ 
மலையாளத்தில்‌ வழங்குவது மிகுந்த வியப்பைத்‌ தருகின்றது. 
வாழைப்போழால்‌ (மட்டை) தரையில்‌ செய்யப்பட்ட 
களத்தை அழிக்கக்‌ கத்தியால்‌ அந்த மட்டைகளைச்‌ சிறிய 
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தாக வெட்டிக்‌ கலைப்பதுண்டு. ஆனால்‌, பூதகணங்களுக்‌ 
காகச்‌ செய்யப்பட்ட பெலின்‌ களத்தை வெட்டி அழிக்காமல்‌ 
இரித்து அழிக்கின்றான்‌ . “திரிக்க' என்ற சொல்லைப்‌ பயன்‌ 
படுத்துகின்றனர்‌. களவழிபாடு முடிந்ததும்‌ அதை அழிக்‌ 
காமலோ திரிக்காமலோ இருந்தால்‌ வேறொருவன்‌ 
அந்தக்‌ களத்தைப்‌ பயன்படுத்திக்‌ களஞ்செய்தோனுக்கு 
டட தேடித்தகருவான்‌ என்ற நம்பிக்கை நிலவுகின்றது. 
இந்த ஸ்ரீ குறும்ப பகவதியின்‌ வழிபாட்டில்‌ கண்ணகிக்‌ 
கைலை தொடர்புபடுத்தும்‌ செய்திகளைக்‌ காண முடிய 
வில்லை. ஆனால்‌, குறும்ப பகவதியை மற்ற பகவதிகளை 
விடப்‌ பழமையானதாகக்‌ கருதும்‌ நம்பிக்கை கேரளத்தில்‌ 
இருக்கின்றது.கொடுங்களூர்‌ பசுவதி கோயில்‌ இருக்குமிடத்தி 
விருந்து தெற்கில்‌ கால்நாழிகை தூரத்தில்‌ ஸ்ரீ குறும்பக்காவு. 
க்ஷேத்திரம்‌ என்பது உள்ளது. இங்குதான்‌, பசுவதி தேவி 
முதலில்‌ தங்கியதாக ஐ௫கம்‌ உண்டு. கொடுங்களூர்‌ பரணி 
உற்சவத்தைத்‌ தொடங்குவதற்குக்‌ குறும்பக்காவிலிருந்து 
கான்‌ தாலப்பொலி எழுகின்றது. தாலப்பொலி ஊர்வலம்‌ 
குறும்பக்காவிலிருந்து வரும்போது “எதிரேற்பு” இருக்கும்‌. 
முற்காலத்தில்‌ எதிரேற்பில்‌ வஞ்சிக்குளத்து அரசன்‌ தம்பி 
ரானும்‌ அடிகளும்‌ /குருக்கள்‌) சேர்ந்து குடை முதலிய அலங்‌ 
காரங்களுடன்‌ வரவேற்புக்‌ கொடுப்பார்‌. வாரநாரிகள்‌ என்ற 
ழைக்கப்படும்‌ சில பெண்கள்‌ குலவையிட்டுப்‌ பாட்டுபாடி. 
வரவேற்பர்‌, குலவையிடுதலை “வாக்கு ரவை” என்பர்‌. குறும்‌ 
பர்‌ இனத்தாரிடையே பகவதி வழிபாடு முதலில்‌ புகம்‌ பெற்‌ 
றுப்‌ பின்னர்‌ அவர்களால்‌ கேரளத்தில்‌ பரப்பப்பட்டிருக்க. 
வேண்டும்‌ என்று கருதலாம்‌.” சலெப்பதுகாரக்‌ கதையின்‌ 
படி சேரன்‌ செங்குட்டுவனுக்குக்‌ கண்ணகி தெய்வமாகி 
வானுலகு சென்றதைப்‌ பற்றி முதலில்‌ குறவர்‌ முதலிய 
மலைச்சாதியினர்‌ சொன்னதாகக்‌ கூறப்பட்டிருப்பதைக்‌ 
காணலாம்‌. குறும்பர்கள்‌ இந்தப்‌ பகவதி வழிபாட்டை 
முதல்‌ முதலில்‌ கேரளத்தில்‌ பரப்பியிருக்கலாம்‌. பாலைக்குகத்‌: 
தெய்வம்‌ பகவதி என்று இறையனாரகப்‌. பொருள்‌ உரை 
_யாசிரியர்‌ கூறியுள்ளார்‌. அவரே பாலைக்குரிய ஊர்களின்‌ 
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பெயராகக்‌ கொல்குறும்பு என்று கூறியுள்ளார்‌. ஆதலின்‌, 
பகவதி வழிபாடு இந்த உரையாசிரியர்‌ காலமாகிய 18-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டில்‌ தமிழகத்தில்‌ கொல்குறும்பர்களிடையே நன்‌ 
றாகப்‌ பரவியிருந்திருக்க வேண்டும்‌. பாலைத்‌ தெய்வமான 
கொற்றவையோடு இஜன்றிக்கப்பட்ட பகவதி, கொற்றவைக்‌ 
குப்‌ பதிலாகப்‌ பாலைக்‌ தெய்வமாக்கப்பட்டாள்‌. . வட 
மலபாரில்‌ ஒவ்வோர்‌. இனத்தாரும்‌ சாதியாரும்‌ தங்களுக்‌ 
கென்று தனியாகப்‌ பகவதிக்‌ கோயில்கள்‌ வைத்திருப்பதை 
யம்‌ காணலாம்‌. குறும்பர்கள்‌ தங்களை ஊராளி நாயர்கள்‌ 
"என்று உயர்த்திக்‌ கூறிக்கொள்கிறார்கள்‌. இவர்களுக்கு ந 
வாணியர்களான முச்சோலடன்‌ நாயருக்கும்‌ தனித்தனி 
பலவுள உண்டு, பகவதிப்‌ பாட்டை வண்ணான்மாரும்‌ 
பாடுகின்றனர்‌. மலையர்கள்‌ பகவதியை நீலி என்றழைக்‌ 
ன்றனர்‌. மலைத்‌ தெய்வமான நீலியை மானிக்காத 
மலையன்‌ அன்று இன்றும்‌ இல்லை என்ற மலையாளப்‌ 
பழமொழி உண்டு. கேரளத்தில்‌ புகழ்பெற்ற மாந்திரிக 
னான கல்லூரர்‌ நம்பூதிரிபாடு செங்குன்றத்துப்‌ பகவதியைப்‌ 
பெருந்தெய்வமாகக்‌ கருதி ஆராதித்து வந்ததைக்‌ கேரள 
ஆரியர்கள்‌ குறிப்பிட்டுள்ளனர்‌. ப 


பகவதிக்குக்‌ கோயில்களில்‌ வழிபாடு நடப்பதுபோலப்‌ 
பகவதிக்குத்‌ தெய்யாட்டம்‌ (தெய்வ ஆட்டம்‌) ஆடுவது 
மலபாரில்‌ பரவலாக உள்ளது. இந்தப்‌ பகவதிக்கான 
தெய்யாட்டத்தை  வேலன்மாரும்‌ பிற இனத்தாரும்‌ 
ஆடுகின்றனர்‌. தெய்வமாக வேவஷங்கட்டி. அடுதலைக்‌ 
-தளியாட்டம்‌ என்றும்‌, கோலங்கட்டியாடுதல்‌ என்றும்‌ வட 
மலபாரில்‌ வழங்குகின்றனர்‌. இந்தக்‌ கோலங்கட்டியாடல்‌. 
என்ற சம்‌.பிரதாயம்‌ வட மலபாரில்‌ மட்டும்‌ காணப்படுவ 
- ருரல்‌ இந்த நாடு “கோலத்து நாடு” என்றழைக்கப்படுகின்‌ 
றது. இந்தக்‌ களியாட்டங்கள்‌, அதாவது. தெய்யாட்டங்‌ 
கள்‌ மூன்று பிரிவுகளாகப்‌ பிரிக்கப்படுகின்றன.. மர்மமூர்த்தி 
தந்திர மூர்த்தி, உபயமூர்த்தி என்று மூன்று வகை மூர்த்தி 
களாகப்‌ பிரிக்கின்றனர்‌. வீரர்களின்‌ வேஷம்‌ ட்‌ 
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ஆடுதுலையே கோலம்‌ என்று சிறப்பாக அழைக்கின்றனர்‌. 
தெய்வத்தையே வீரத்‌ தெய்வமாகக்‌ கருதும்போது தெய்யக்‌ 
கோலம்‌ என்றழைப்பர்‌ இந்துமதக்‌ கடவுளர்களான 
இராமன்‌, இலக்ஷ்மணன்‌, சிவன்‌, விஷ்ணு ஆகியவர்களைக்‌ 
கூட வீரர்களாக்கித்‌ தெய்யாட்டம்‌ ஆடுவதுண்டு . இந்தத்‌ 
தெய்வக்‌ கோலங்களில்‌ பகவதியின்‌ தெய்யாட்டம்‌ பரவலாக 
ஆடப்படுசின்றது. தமிழில்‌, பரத சங்கரத்தில்‌ கோலம்‌” 
என்ற ஆட்டம்‌ விளக்கப்பட்டுள்ளது. குறள்‌, மறம்‌, சிந்து, 
சோனகம்‌, பார்ப்பான்‌, சடாதாரிபாறை முதலிய பல 
கோலங்களை மேற்கொண்டு அவ்வக்‌ கோலத்திற்குப்‌ 
பொருத்தமான வசனத்துடன்‌ மகளிரால்‌ ஆடப்படும்‌ 
கூத்துகள்‌ கோலம்‌ என்ற வகையைச்‌ சேர்ந்தன என்பார்‌: 
குறள்‌ என்ற குள்ளனின்‌ கோலம்‌ இன்றும்‌ “செம்மறத்தி” 
என்னும்‌ பெயரில்‌, இறந்த கணவனோடு உடன்கட்டை 
யேறும்‌ பெண்களுக்குக்‌ கோலங்கட்டி, மலையாள நாட்டில்‌. 
ஆடப்படுகின்‌ றது. வரிக்கூத்து என்பதற்கு விளக்கம்‌ கூறிய 
அரும்பத உரையாசிரியர்‌ வரி என்றது நடத்தையை என்று 
சொல்லியிருப்பதைக்‌ சுவனிக்க வேண்டும்‌. தொழிலுக்கும்‌. 
குணத்திற்கும்‌, சாதிக்கும்‌, துணையொழுக்கத்திற்கும்‌ 
தக்கவாறான நடத்தையைக்‌ காட்டி ஆடும்‌ கூத்தே வரி 
என்று விளக்கப்‌ பெறுகிறது. மலையாளக்‌ தெய்யாட்டங்‌ 
கள்‌ பலவும்‌ பல்வரிக்‌ கூத்தில்‌ சேர்க்கக்‌ கூடியவையே, 
அடியார்க்குநல்லார்‌ பல்வரிக்கூத்தைப்‌ பற்றிக்கூறும்‌ பழைய 
ஓரு பாடலைக்‌ காட்டியுள்ளார்‌. இதில்‌ “பகவதுியாள்‌? 
என்ற கூத்துக்‌ கூறப்படுவதைக்‌ காணலாம்‌. ஆதலின்‌, 
மலையாளத்தில்‌ பகவதிக்கு ஆடப்படும்‌ ஆட்டம்‌ போல, ஓர்‌ 
ஆட்டம்‌ தமிழ்நாட்டிலும்‌ இடைக்காலத்தில்‌ இருந்திருக்க 
வேண்டும்‌. மலையாளி என்றொரு கூத்தும்‌, ஒற்றை 
மூலைச்சி என்றொரு கூத்தும்‌ பல்வரிக்‌ கூத்தில்‌ கூறப்படுவ 
தைக்‌ காணலாம்‌. கோலங்கட்டுகிறவன்‌ உடம்பு முழுவதும்‌ 
முக்கியமாக முகத்தில்‌ அழுத்தமான பல வர்ணங்களால்‌ 
வேஷம்‌ பூசிக்‌ கொள்கிறான்‌. இவ்வாறு கோலம்‌ எழுதப்படு 
வதையே “எழுது வரிக்கோலம்‌' என்று சிலப்பதிகாரம்‌ கூறு 
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இன்றது. மலையாள நாட்டில்‌ பல தெய்வங்களுக்கும்‌ பரவ 
லாகப்‌ பல கிராமங்களில்‌ இந்த ஆட்டங்கள்‌ சிலமாதங்களில்‌ 
நடைபெறுகின்றன. இந்த ஆட்டங்கள்‌ ஒர்‌ ஊரில்‌ பகவதி 
ஆட்டத்துடன்‌ தொடங்கி மற்றொரு ஊரில்‌ பகவதி ஆட்டத்‌ 
துடன்‌ முடிவதாகக்‌ கூறும்‌ பழமொழியும்‌ உள்ளது. *“பேடி 
யாட்டம்மா துறக்காணும்‌ அம்மன்சேரி அம்மா அடைக்‌ 
காணும்‌”* என்பதே அப்‌ பழமொழி, வட மலபாரில்‌ பேடி 
யாட்டக்காவில்‌ பகவதிக்குக்‌ துலாநாளில்‌ ஆட்டம்‌ 
தொடங்கப்பட்டு அம்மன்சேரி பகவதி ஆட்டத்துடன்‌ எல்லா 
ஆட்டங்களும்‌ முடிவுறுகன்றன என்று கூறுவர்‌. இந்தப்‌ 
பகவதி ஆட்டங்களிலும்‌, பிற தெய்வ ஆட்டங்களிலும்‌ 
கொடுங்களூர்‌ பகவதியின்‌ பெயரை௪ சொல்லி அழைக்கும்‌ 
வழக்கையும்‌ காண்கிறோம்‌. “ “என்னுடைய கொடுங்களூர்‌ 
நேர்‌ முத்தாச்சி ஆக்ஞை உண்டாயிட்டு ** என்று ஆட்டக்‌ 
தாரன்‌ தன்‌ அதிகாரத்தை எடுத்துக்‌ கூறுவதுண்டு. பகவதி 
யின்‌ வணக்கம்‌ எவ்வளவு முக்கியமானது என்பதையே இது 
காட்டுகின்றது. கொடுங்களூர்‌ பகவதியின்‌ கிளைகளென்று 
இயர்களும்‌, ஆசாரிகளும்‌, முக்குவர்களும்‌ கருதும்‌ பகவதிக்‌ 
காவுகளும்‌ கேரளத்தில்‌ உண்டு. அவற்றைச்‌ சீர்மைக்காவு 
கள்‌ என்றழைப்பர்‌. இந்தச்‌ சீர்மைபகவதி ரோகம்‌ விதைப்‌ 
- பதாகக்‌ கூறுவர்‌. அதாவது, அம்மையை உண்டாக்குவாள்‌ 
என்பார்‌.  கொடுங்களஞூர்‌ பகவதிக்குத்‌ தலைமையிடம்‌ 
கொடுக்கும்‌ சம்பிரதாயம்‌ பகவதி கோயில்களில்‌ பொது 
வாசக்‌ காணலாம்‌. சிலப்பதிகாரத்தில்‌ கண்ணகி, தான்‌. 
சோழ நாட்டுக்‌ கற்புடைப்‌ பெண்டிரின்‌ மரபு வழியில்‌ வந்த 

தாகக்‌ கூறிக்கொள்வது போல்‌, ஆதி பகவதியான கொடுங்‌ ப 
களூர்‌ பகவதியின்‌ வழியாக வந்த பிற பகவதிகளும்‌ தொழப்‌ 
படுகிறார்கள்‌. துன்பத்தில்‌ உழன்று தெய்வமாக மாறிய 
பெண்களும்‌ பகவதியாகக்‌ ௧௫௬ தப்பட்டுத்‌ தொழப்பட்டதைக்‌ 
காணலாம்‌. ஒரு பிராமணப்‌ பெண்‌ பகவதியாகத்‌ தொழப்‌ 
பட்டது ஓரே தோற்றப்பாட்டில்‌ காணப்படுகின்றது. 
““அம்மோன்மார்‌ என்றும்‌ திருமுன்புமோர்‌ என்றும்‌ தானப்‌ 
பேருள்ள பிராமணருடைய கிருகமான தாழக்காட்டு 


48 


மனையில்‌, ஒரு கன்னிகா பிலாவில்‌ கயறி கண்டல்‌ ௪க்கா 
பறிச்சு (பலாமரத்தில்‌ ஏறி கண்டல்‌ பலா என்ற பழத்தை 
பறித்தாள்‌) என்ற குற்றங்கொண்டு, மாதுலனால்‌ (மாம 
னால்‌). வாதிக்கப்பட்டு (கொல்லப்பட்டு) அக்கன்னிகா 
பின்னீடுமனையில்‌ (பேோஇ மனையில்‌) பகவதி என்ற கன்னி 
கோலமாய்‌ தவர எதாவது என்று ஒரு மலையாளத்‌ 
தோற்றப்பாட்டு கூறுகின்றது. அம்மோன்மார்‌, திருமுன்பு 
மார்‌ என்பவர்கள்‌ பிராமணனுக்கும்‌ க்ஷத்திரிய பெண்‌ 
ணுக்கும்‌ பிறந்த கலப்பு இனத்தாராவார்‌. தாழக்காட்டுப்‌ 
பசுவதியின்‌ தோற்றப்பாட்டிலிருந்து கண்ணகி கதையுடன்‌ 
சம்பந்தமில்லா வேறு பகவதிக்கும்‌ உண்டு என்பது தெரி 
தின்றது. வடமலபாரில்‌ வாணியர்க்குச்‌ சொந்தமான 
மச்சில்லு பகவதி அல்லது முச்சிலோட்டு பகவதிக்கும்‌ வேறு 
விதமான கதை உள்ளது. இந்தப்‌ பகவதிக்கு 72 அண்டு 
சுளுக்கு ஒருமுறை பெருங்களியாட்டம்‌ நிறைய செலவு 
செய்து ச பகவதியுடைய கலியாணமும்‌ 
நடத்துகிறார்கள்‌. இவர்கள்‌ பாடும்‌ பாட்டில்‌ பகவதியின்‌ 
வர்ணனை  காளிதேவியின்‌ வர்ணனையாகவே உள்ளது. 
கேரளத்தில்‌ பெரும்பாலான பகவதிப்‌ பாட்டுகளில்காளியின்‌ 
வர்ணனையும்‌ வணக்கமுமே இருக்கின்றன. கண்ணகியின்‌ 
கதையை இந்தப்‌ பாட்டுகளில்‌ காண முடியவில்லை. ஆனா 
லும்‌, கண்ணகிக்‌ கதையைக்‌ குறிப்பிடும்‌ சில செய்திகள்‌ 
இல்லாமலுமில்லை. ஓரு வேலனாட்டக்காரன்‌ சொன்ன 
கதையிலிருந்து, கண்ணகி சுதை இருந்தது என்பது தெரி 
இன்றது.. “பொன்‌ பணிக்காரரை அந்து நல்ல அபிப்பிரா 
யம்‌ இருந்ததில்லா. தன்னைப்‌ பட்டிச்ச (ஏமாற்றிய) நகர 
வீரிய பெருந்தட்டானோடு வாக்கத்தூரம்மா பறையுன்ன 
சங்கதியிலிருந்து வியக்தமாகும்‌”” என்று ன ச.“ 
சொன்னான்‌. கோவலனை ஏமாற்றிய தட்டாலை நகர 
வீரிய தட்டான்‌ என்றும்‌, சண்ணகியை வாக்கத்தூரம்மா 
என்று சொல்வதும்‌ தெரிகின்றது. கண்ணகி என்ற வாக்கத்‌ 
தம்மா சொல்லும்‌ பாட்டு மலையாளத்தில்‌ பின்‌ வருமாறு 
கொரடுக்கப்படுகின்றது. ப 





னு 
₹* எல்லல்லா தேய்வத்தோடு 
பகவதியோடும்‌ 


இடையிலோகி செறுமனுஷரோடு 


காட்டும்‌ போல 


ஈ தெய்வத்தோடு நீதட்டாம்மா ப 
காரணிக்குமோ 


இதன்‌ பொருள்‌ எல்லா தெய்வத்தினோடும்‌, பவதியினேத 
டும்‌ இத்த உலகத்தில்‌ சிறிய: ஈனுஷூரோடும்‌ காட்டிவது 
போல்‌ இந்தத்‌ தெய்வத்பதோடும்‌ ஏமாற்றி. விட்டுப்‌ 
போவாயா என்பதாகும்‌. பகவதி தட்டானால்‌. ஏமாற்றப்‌ 
பட்டதால்‌. “தட்டாம்மா? பச்‌ சொல்லே. ஏமாற்றுவது 
என்ற பொருள்‌ பெற்றது. ஆதலின்‌, களியாட்டங்களில்‌ 
பகவதி ஆட்டம்‌ ஆடப்படுவதில்‌ கண்ணக்‌ கதை மைத்து 
காணப்படுகின்றது என்பது ெறரிகின்றது. வ.மலபரறில்‌ 
ஊர்களின்‌ பெயரோடு துர்க்கா பகவதி, உச்சிஷ்ட பகவதி, 
நாக பவது என்று பல ர /அவதிசள்‌ அழை்‌ . 
ழி ன ப்தி. நாக பகவதி என்ற பகவறுிக்குச்‌ சில களர்‌. 
சுளில்‌ கோலங்கட்டி. ஆட்டம்‌ ஆடப்படுகின்றது. வேலன்‌ 
மாம்‌ அ ட ய நாக பகவதி ஆட்டத்தை நான்‌ அழியூர்‌ என்ற. 
கவரில்‌ கண்டேன்‌. பல வர்ணங்கள்‌ கோலமாகப்‌ பூசப்பட்ட 
முகத்துடனும்‌ உடலுடனும்‌ அட்டைகளா ர இம்‌ க்கத்‌ 
ஆன உடைகளையும்‌ ஆடைகளையும்‌ அணிந்திருக்கன்‌ றான்‌. 


குலையில்‌. 80 அமு. உயரமுள்ள இருன்னங்கிற்றாலும்‌ 
மே ங்லலைாலும்‌ பின்னப்பட்ட தக கறி முடியை திர ந்‌. 
இருக்கிறான்‌... முடியிலும்‌. அடை கணி அட்டையில்‌. 
சங்யப்பட்ட பாம்பின்‌ ௨ வஸ்‌. கன்‌ உன்வாளை, அத்தக்‌ 





கூம்பாறமான முடி நாகத்தின்‌ படதிறைக்‌ கூறிக்கின்‌ ஐ 
கடைவாயில்‌ இரு நாச எகிருகள்‌ எனப்படும்‌. வோ ரைப்‌ 
ப ற்குள்‌ : வெளியே தெரிகின்றன. இங்கு நாக பசவுதிக்கு 
(கிளரும்‌ முட்டைகளும்‌ காணிக்கையாகச்‌ - சுத்‌ தப்பாட 
இன்றன. த: ன்னை ஒை லயால்‌ செ. ய்ய்ப்பட்ட க, இனை மோல்‌ 


2 
ரு 

்‌ 
பெந்கி. 


ஜிப்‌ பறையர்கள்‌. வீதி ௬] டாகச்‌. (2௪ சன்‌ இ! னாசி. 
கடப்ப பு ப்ர்க ன்‌. இக்‌ கு (ம்‌: இ ரை, ள்‌ தை லத்குத 12971 3 ஸ்‌ ழை த்‌ 


௩ இழ 
ஆ லி 


19% 


90 

கப்படுன்றது. சங்க இலக்கியத்தில்‌ பனை ஓலையால்‌ 
செய்த குதிரை மேல்‌ ஏறி ஊர்வலம்‌ வரும்‌ மடலேறுதல்‌ 
வழக்கத்தேோடு இந்தப்‌ புலைக்குதிரை ஒப்பிட்டுப்‌ பார்க்கத்‌ 
தக்கது. பாம்பிற்கு முட்டை உகந்தது என்பதற்காக நாக 
பகவஇக்கு முட்டைகள்‌ தரப்படுகின்றன. பகவதி வழி 
பாட்‌ ன்‌ நாக வழிபாடு சகலந்துள்ளதையே நாக பகவதி 

யின்‌ வழிபாடு சகாட்டுகின்‌ ன்‌ டல எம்‌ அத நாகக்களம்‌ 
அமைப்பதும்‌ இதையே காட்‌ கின்றது. ்‌ 
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போலக்‌ கருதி வழிபடுவது வழக்கமாகும்‌, கே௱ளத்துது்‌ 
தாரவாடுகளில்‌ (கிறவே்ய்‌ ௦16026) ம ச. 


கேரளத்தில்‌ பகவதியைத்‌ தமிழ்நாட்டில்‌ ம ர்ப்றம்ன்‌ 


சாலை மாலை விளக்குக்‌ காட்டு ம வழக்க முத்குச்சி 
என்றும்‌ ஸ்ரீ போதி என்‌ லும்‌ இந்தத்‌ தெய்வத்தை அழைப்பர்‌. 


ஸ்ரீபகல 3 திப்ய, ரீப்பாதி என்று அற அடங்டுன றது. 
மச்சலம்மாவிற்கு அல்லது ஸ்ரீபோ திக்கு வீடுகளின்‌ மேற்குச்‌ 
சுவரில்‌ ஓரு க்‌ இருக்கும்‌. திரையாட்டங்களிலும்‌ 
அதா வறு தெய்யாட்ட லட்‌ ஸ்ரீபோதி என்ற பகவதி 
யானது துர்க்கா பசவதி முதலிய பகவதிகளுடன்‌ தனியாக 


பன்‌ 


வந்து ஆடுவதுண்டு. இந்த ஸ்ரீபோதி, அம்மைக்கான தெய்‌ 
வமாஞம்‌. அந்திர நாட்டில்‌ பிடுகு என்ற மகரிஷியுடைய 
மனைவி ஆகிய நாகாவலியின்‌ இரண்டாம்‌ ஜென்மம்‌ 
மாரியம்மா என்ற நம்பிக்கை உள்ளது. குமிழ்‌ நாட்டில்‌ 
ஜமதக்னி முனிவமின்‌ மனைவியாபெ ரேணுகா தேவியோடு 
தொடர்பு படுத்தி மாரியம்மனைக்‌ கூறுவர்‌. கேரளத்திலும்‌ 

பரசுராமன்‌ சூரியென்று கூறுவதுண்டு. கொடுங்‌ ஞூரில்‌ மூத்த 
பகவதி கோயிலரமுகில்‌ தனியாக வரசூரிமாலை என்று 
அம்மனுக்குக்‌ கோயிலுண்டு, இது ஒரு பாம்புப்‌ புற்றுடன்‌ 
உள்ளது, நாக வழிபாட்டில்‌ மாதியம்மன்‌ வழிபாடு கலந்‌ 
இருப்பதையும்‌ காண்கிறோம்‌. குறும்பக்காவிலும்‌ நாக 
வழிபாடு நடப்பதையும்‌ அம்மை வராமல்‌ இருப்பதற்குப்‌ 


பகவதிக்கு தேர்ச்சை செய்வதையும்‌ காண்கிறோம்‌. 
பகவதிழயை நாக பகவதியாக வழிபடுவதைக்‌ 


காணும்போது சைனர்களின்‌ பத்மாவதி என்ற நாக 


த்ரீ 


தேவதையின்‌ வழிபாடு இதில்‌ கலந்திருப்பதாகக்‌ ௧௬ 
வேண்டியுள்ளது. சைனர்களின்‌ தெய்வங்களின்‌ வரிசையில்‌ 
நாக வரிசையில்‌ நாச சேவதையான ($08%6 2040288) 
பத்மாவதி, முக்கியமான தெய்வமாகும்‌, இலை ஒரு யக்ஷி 
(இயக்கி) என்று சொல்வர்‌. தாமரைப்‌ பீடத்தில்‌ இருப்ப 
தால்‌ பத்மாவதி என்று அழைக்கப்பட்டாள்‌, ஏழு படமுள்ள 
நாகங்கள்‌ தலையில்‌ குடை.பிடிப்பதுபோல்‌ பத்மாவதியின்‌ 
கலை அமைக்கப்படும்‌. புத்தர்களாலும்‌ சைனா்களா லும்‌ 
வணங்கப்படும்‌. எட்டு நாக தேவதைகளின்‌ தலையிலும்‌ 
எட்டு. வகை நவதிதிகளான ரத்தினங்கள்‌ உண்டு என்ற 
நம்பிக்கை உண்டு. வேட்டுவவரியில்‌ சண்ணகியை *ஒரு 


மாரமணியாய்‌ உலஇற்கு ஒங்கிய திருமாமணி' என்று வர்ணித்‌ 
இருப்பதைச்‌ காணலாம்‌. மு. இராகவையங்கார்‌. 


(ஆராய்ச்சிக்‌. தொகுதி-மு. இராகவையங்கார்‌) தாமரைப்‌ 
பொருட்டில்‌ வீற்றிருப்பவள்‌ என்ற பொருளில்‌ மாமணி 
என்று அமைக்கப்பட்டா ளென்றும்‌ கூறியுள்ளதைக்‌ 
காணலாம்‌. கண்ணகி, கர்ணகை என்ற பெயர்க்‌ காரணம்‌ 
இதுவேயாகலாம்‌. மற்றும்‌ திருமணி என்ற பெயர்‌ சங்க 
காலத்திலேயே நாகத்தின்‌ தலையில்‌ இழுந்து இரத்தினத்‌ 
இற்குப்‌ பெயராக வழங்கியுள்ளது. கண்ணகியைத்‌ 
தாமரைப்‌ பொருட்டில்‌ வீற்றிருப்பவள்‌ என்றும்‌, நாச இரத்‌ 
இனம்‌ போன்றவள்‌ என்றும்‌ ஒப்பிடுவதிலிருந்து சைனரின்‌ 
பத்மாவதி தெய்வத்தோடு மிகவும்‌ நெருங்கிய ஓப்புமை 
பெறுகிறாள்‌, சைனர்களால்‌ இந்த பத்மாவதி தேவதை 
இந்துக்களின்‌ லக்ஷ்மி அல்லது திரு போன்று செல்வச்‌ செழிப்‌ 
பைக்‌ குறிக்கும்‌ கடவுளாகவும்‌ கருதப்பட்டதுண்டு. சைணர்‌ 
களின்‌ நாக தேவதையாகக்‌ கருதுப்பட்டபோது இந்த தேவ 
தையை *விஷஹரி” (11) என்றழைத்தனர்‌ . என்று 
அறிஞர்கள்‌ கூறுகின்றனர்‌. இந்த விஷஹரி என்ற பெயரே 
விஷாரி என்று விஷாரிகாவுப்‌ பெயரில்‌ மாறியது என்பது 
தெளிவாகும்‌. விஷாரிகாவில்‌ உள்ள பகவதி முன்னர்‌ 
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பகவஇியென்று அழைக்கின்றனர்‌. இந்த மஙற்களாதேவியை 
சைனர்களின்‌ பார்சுவநாதருடனும்‌ பத்மாவதியுடனும்‌ 
தொடர்புபடுத்தி மங்களூரில்‌ சொல்லி வருகின்றனர்‌. மங்கல 
மடைந்தகோட்டம்‌ சண்ணகியின்‌ கோயிலாகச்‌ சிலப்பதி 
காரத்தில்‌ வரந்தரு காதையில்‌ கூறப்பட்டுள்ளது மங்கலா 
தேவி உரையில்‌ கூறப்பட்டது, மங்களூரில்‌ இந்த மங்கலா 
தலி கோயில்‌ பின்னர்த்‌ தோன்றி இருக்க வேண்டும்‌. 
சைனர்களின்‌ நாக தெவதையான பத்மாவதியின்‌ வழிபாடு 
கலந்தஇனரல்‌ பகவதியின்‌ வழிபாட்டில்‌ நாக பகவ இ வழி 
பாடு. தோன்றியிருக்க . வேண்டும்‌, சைனர்களின்‌ பத்மா. 
வதியை அதி பதர வென்றும்‌, மகாபைர வி, கா ஸி என்‌ றும்‌ 
பத்மாவதி ஸ்தோத்திரம்‌ கூறுகின்றது. இவாகர நிகண்டில்‌ 
பகவதியின்‌ பெயர்களுள்‌ ஒன்றாகப்‌ “பண்ணம்‌ பணத்த” 
என்ற பெயர்‌ காணப்படுகின்றது. பிங்கலந்தையில்‌ துர்க்கை 
யின்‌ பெயராக ௮ம்பணத்தி பகவதி என்ற பெயர்கள்‌ 
வஊாணப்படுசின்றன.  பணத்தி என்ற. சொல்‌ பாம்புப்‌ 
படற்தையுடையவள்‌ என்று பொருள்‌ பெறும்‌. “பணக்கா?” 
என்ற சொல்‌ வடமோரழியில்‌ பாம்பைக்‌ குறிக்கும்‌. பண்ணம்‌. 
பணத்தி என்ற பெயர்‌ பாம்புப்‌ படத்தைப்‌ பூண்டவள்‌ 
என்ற பொருள்‌ தருகின்றது. இதுவே நாகதேவதையாகும்‌.?? 
ஈவதேம்பரர்‌. மல்லிசேனார்‌ எழுதிய “பைரவபத்மாவதி 
கல்பத்தில்‌” பண்ணசஇ என்று பத்மாவதி தேவியை வார்ணித்‌ 
இருக்கின்றார்‌. பத்மாவதி. தோத்துரம்‌ என்ற வடமொழி 
நூல்‌ பத்மாவதியைப்‌ *பணிந்திர. பத்னி என்றழைக்‌ 
கின்றது. பணிந்திரன்‌ பாம்புக்‌ குடையடன்‌ கிழ்பங்களில்‌ 
காட்டப்படுகிறான்‌, இந்தப்‌ பணிந்திரன்‌ மங்களூரில்‌. உள்ள 
பத்மாவதி தெய்வமான பகவதியடன்‌ சேர்த்துப்‌ பேசப்‌. 
படுகிறான்‌. சண்ணகியைப்‌ பத்தினி என்று கூறுவதும்‌ 
ிக்கத்தக்கது. பகவதி வழிபாட்டில்‌ - தாய்வழிபாடு 








(கிள எரால்ப்ற) இரண்டறக்‌ கலந்துள்ளது. மூத்தத்தாய்‌ 
என்ட பொருளில்கான்‌ கொடுங்களூர்‌ பசவதி *மூலத்தாயே? 
என்றும்‌ “முத்தச்சி* என்றும்‌ தெய்யாட்டக்காரார்களால்‌ 
விளக்கப்படுகின்றாள்‌. சிலப்பதிகாரத்திலும்‌ கண்ணகு 
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யைத்‌ தாய்த்தெய்வமாகக்‌ கருதும்‌ குறிப்பு உள்ளது. 

“இவளோ  கொர்கச்‌ செல்வி. குடமலையாட்டி” 
என்ற வேட்டுவவரிப்‌ பாடல்‌ வரிக்கு உரையெழுதிய 
இடத்தில்‌ இவள்‌ துர்க்கையாகவே பிறந்தாள்‌ என்று 
எழுதியிருப்பதைக்‌ காணலாம்‌. “கானமம்‌. செல்வி' 
(அசம்‌:225) நன்னனுடைய கொண்கானதி இல்‌ அமர்ந்து 
செல்லியாக அதாவது துர்க்கையாகச்‌ சங்க இலக்கியத்தி 
"லேயே கூறப்படுகிறாள்‌. இப்போது அவள்‌ கான துர்க்கை 
யாகக்‌ சானங்காட்டில்‌ தொழப்படுகிறாள்‌. அதுபோலவே, 
சண்ணகுயைத்‌ துர்க்கையாகக்‌ கருதிவபோது கொரங்கு 
நாட்டுத்‌ துர்க்கையாகவும்‌, குடமலை நாட்டுத்‌ துர்க்கை 
யாகவும்‌ கருதப்பட்டாள்‌. பதிற்றுப்பத்து விந்தாடவி 
யென்ூற விந்தியமலைக்‌ துர்க்கையைக்‌ குறித்துப்‌ பாடியிருப்‌ 
பதையும்‌ காணலாம்‌. துர்க்கை, காட்டிலும்‌ ம லையிலும்‌ 
வாழ்பவள்‌, இரப்பவளாகக்‌ கருதுவது. வழக்கம்‌. 
கொடுங்களூர்‌ பஃவதியின்‌ ஸ்தோத்திர மாலையில்‌ காளி 
யென்று முதலில்‌ பிளிக்கப்பட்டுப்‌ பின்னார்‌ ஸ்ரீ குறும்ப 
- பகவதி, கொடுங்கஞ்‌* பகவதி, பத்ரகாளி என்ற பெயர்கள்‌ 
வருஇன்றன. ஸ்ரீ குறும்ப பவதி என்ற பெயர்‌ கொடுங்களூர்‌ 
பகவதிப்‌ பெயருக்கு ௫ வ்ால்‌ .. வருவரறைக்‌ . சுவனிக்க 
வேண்டும்‌. இந்த ஸ்தோத்திர மாலையில்‌ தாய்த்தெய்வ 
மாகிய கார்த்தியாயினியின்‌ பெயரும்‌ மற்றும்‌ சப்த மாதர்‌ 
களான்‌ மசேஷ்வரி, அம்பிகா மு௮லிய பெயர்களும்‌ காணப்‌ 
படுகின்றன. இதிலிருந்து பகவதி வழிபாட்டில்‌. தாய்த்‌ 
தெய்வ வழிபாடு கலந்துள்ளது தெரிகின்றது... பத்தாம்‌ 
நூற்றாண்டைச்‌ சேர்ந்ததாகக்‌ கருதும்‌ திவாகர இகண்டில்‌ 
பகவதியின்‌ பெயர்களாகத்‌ துர்க்கை, கொற்றவை, ஐயை, 
நீலி, விந்தைசையமகள்‌, பாலைக்கிழத்தி; கன்னி, குமரி 

நாராயணி என்ற பெயர்கள்‌... கொடுக்கப்பட்டுள்ளன 

இத்தப்‌ பெயர்களெல்லாம்‌ தாய்த்‌ தெய்வத்தைக்‌ கு இிப்பன . 
கொற்றவை காளியானபோது பகவதியும்‌ - "கொற்றவை 
யாகக்‌ கருதப்பட்டாள்‌.”.. பத்தாம்‌... நூற்‌ ற்ர்ண்டைச்‌ 
“சோர்ந்த இறையனார்‌. அசப்பெரருஞரையில்‌. பாரலைக்குத்‌ 
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தெய்வமாகக்‌ கொற்றவைக்குரிய இடத்தில்‌ பகவதி கூறப்‌ 
பட்டதைக்‌ காணலாம்‌. நிகண்டுகளில்‌ பாலைக்கிழத்தி 
என்று பகவஇ கூறப்பட்டுள்ளாள்‌. விந்தைசைய மகள்‌ 
விந்திய மலையில்‌ வாழ்பவள்‌ என்ற பதிற்றுப்பத்துச்‌ 
செய்தியை ஒட்டி வருகின்றது. இச்செய்தி வடநூலான 
ஹரிவம்சத்திலும்‌ காணப்படுகின்றது. கன்னியாசவும்‌ குமரி 
யாகவும்‌ தாய்த்தெய்வத்தைக்‌ கருதுவது மிகப்‌ பழமையான 
கருத்தாகும்‌, பெரிப்ஞஸ்‌ என்ற கிரேக்கன்‌ இ.பி, முதல்‌ 
- நூற்றாண்டில்‌ கன்னியாகுமரித்‌ துறையில்‌ குமரித்தெய்வம்‌ 
இருந்ததையும்‌ அவளைத்‌ தொழுவகுற்குத்‌ துறையில்‌ குளிப்‌ 
பதைப்‌ பற்றியும்‌ எழுதியுள்ளான்‌. துத்திரிய ஆரண்யகம்‌ 
என்ற வடநாலில்‌ (கி.மு. 7-ஆம்‌ நூற்றாண்டு) கன்னியா 
குமரி என்ற பெயரில்‌ தாய்த்தெய்வம்‌ குறிப்பிடப்பட்டுள்‌ 
ளாள்‌. வேதவழக்கொடுபடாத கதாய்க்தெய்வத்தை 
அரியா்களும்‌ வணங்கினர்‌. சன்னியாகுமரித்‌ தெய்வம்‌ 
காளியாகவும்‌ பின்னர்ப்‌ பகவதியாகவும்‌ கருதப்பட்டாள்‌: 
பகவதி நாள்‌ பூரநாள்‌ என்று திவாகரம்‌ சொல்லுகின்றது : 
மலையாள நாட்டில்‌ பூரநாளன்றே பகவதிக்‌ கோயில்களில்‌ 
உற்சவம்‌. தொடங்குகின்றது. திவாகர நிச௪ண்டு எழுதப்‌ 
பட்ட. காலத்திற்கு முன்னர்‌ எட்டு, ஒன்பதாம்‌ நூற்றாண்டு 
களில்‌ பசுவதி வழிபாடு தமிழகத்தில்‌ தொடங்கியிருக்கலாம்‌. 
தாய்த்‌ தெய்வமாக வழிபடப்பட்டபோது பகவதி என்ற 
பெயர்‌ சூட்டப்பட்டிருக்கலாம்‌. பகவதி என்ற பெயா்‌ 
தாரா என்ற பெளத்தார்களின்‌ தாய்த்தெய்வத்துிற்கு, கி.பி. 
ஒன்பதாம்‌ நூற்றாண்டில்‌ வழங்கியகைக்‌ காண்கிறோம்‌, *2 
இந்தத்‌ தாரா தேவியின்‌ வணக்கம்‌ வங்காளத்தில்‌ ஆறாம்‌, 
ஏழாம்‌ நூற்றாண்டில்‌ தொடங்க தாக அறிஞர்கள்‌ கருது 
கின்றனர்‌. இத்தத்‌ தெய்வத்தை வங்காளத்தில்‌ பால 
அரசர்கள்‌ போற்றி வழிபட்டபோது, 'பசுவதித்‌ தாரா” 
என்று பெயருடன்‌ அழைத்தனர்‌, டி.சி. சர்க்கார்‌ (0.0. 
ஒ12081) என்ற வரலாற்றறிஞர்‌ வங்காளத்தில்‌ சந்திரஇவத்‌ 
தில்‌ இருந்த பசவதித்தாரா எள்ற தேவதையின்‌ வழிபாடு 
பற்றி விளக்கியுள்ளாள்‌. யால அரசர்களின்‌ (2௨/8 111028 ) 
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கொடியில்‌ பகவதி தாராவின்‌ உருவம்‌ டோறிக்கப்பட்டிருந் 
தது. ஏழாம்‌ நூற்றாண்டில்‌ தாரா வழ்பாடு பரவியிருந்த 
தைப்‌ பற்றி ஹூவான்‌ சுவாங்‌ என்ற யாத்திரிகன்‌ குறிப்‌ 
பன்ற எ தாராதேவியின்‌ வணக்சம்‌ பெபள த்தார்‌ 
களின்‌ தாய்த்தெய்வ வணக்கம்‌ மட்டுமன்று. காராதேவியை 
நாக வதய -வு்‌ கருதுகின்றார்கள்‌. தாராதேவியைச்‌ 
சைனரின்‌ பத்மாவதி தகேவியோடு நாக தே: வதையாகக்‌ கூறு 
இன்றார்கள்‌. கோடுங்களூர்‌ பகவதியின்‌ ஸ்தோத்திர மாலை 
யில்‌ தாராே: வியின்‌ பெயரும்‌ காணப்படுகின்றது. அகுவின்‌ 
பகவதியின்‌ வழிபாட்டில்‌ பெளத்தர்களின்‌ தாய்த்தெய்வ 
மான, நாகதேவதையான தாராதேவியின்‌ வணக்கமும்‌ 
- சேர்ந்திருக்கின்றது என்பதை அறியல ஈம்‌.*£ மணிமேகலையி 
லேயே தாரை. வீரை என்ற பெயர்கள்‌ ரர கா ப 
பெளத்தார்களின்‌ தாரை தெய்வத்தின்‌ பெயரால்‌ பெண்கள்‌ 
பெயர்‌ மணிமேகலை காலத்திலேயே வழங்கி வந்துள்ளது. 
- அதலின்‌, கண்ணடயின்‌ பகவதி வழிபாட்டோடு தாராவின்‌ 
வணக்கமும்‌ பிற்காலத்தில்‌ சேர்ந்திருக்கலாம்‌. தாய்த்‌ 
கெய்வங்களான ௮ 1 தர்களின்‌ தாரையும்‌ பத்மாவதியும்‌ 
- கண்ணூ தெய்வத்துடன்‌. சக்தி தெய்வங்களாகக்‌ கருதப்‌ 
பட்டு, நாக தேவதையாகர்‌ கருதப்பட்டு இணைச்சப்பட்ட 
போது கண்ணகிக்குப்‌ பகவதி என்ற பெயர்‌ வழங்கியிருக்க 
"வேண்டும்‌. கண்ணகி பயநியாகத்‌ தொழப்பட்டது. 
எட்டாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ டுறு5 பில்‌ அல்லது ஒன்பதாம்‌ 
நூற்றாண்டில்‌ நிகழ்ந்திருக்கலாம்‌. வையாபுரிப்‌ பிள்ளை 
யவர்கள்‌ சிலப்பதிகாரத்தை எட்டாம்‌. நூற்றாண்டின்‌ 
இறுதியில்‌ தோன்றியதாகக்‌ : கருதினார்‌. சிலப்பதிகாரக்‌ 
கண்ணகியின்‌ வழிபாடு. இரண்டாம்‌ தநூற்றாஸஷ்டில்‌ 

தோன்றியதென்றால்‌, 8, 9 ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ தோன்றிய 
பகவதி அறவ ட்டம்‌ _ கண்ணடு வழிபாட்டிற்கும்‌ 
இடையே உள்ள இடைவெளிக்‌ காலத்தில்‌ இந்த வழிபாடு 
என்ன ஆயிற்று என்பதற்கு விடை தர வேண்டும்‌ தாந்திர 
வழிபாடு வர்ர வாய. கோன்றிய பின்னர்தான்‌, பகவதி 
வழிபாடு. தோன்றியிருக்க வேண்டும்‌ என்று ௨ துதி கியாரகீ 
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கூலலாம்‌. தாற்‌தர. வழிபாடு இந்தியாவின்‌ இழக்குப்பகுஇ 
யில்‌ சி, பி. 7-ம்‌ 8-ஆம்‌. நூற்றாண்டில்‌ தோன்றியதாக 
வரலாழ்மாசிரியர்கள்‌ கூறுவர்‌. இந்த இடைவெளிக்‌ காலத்‌ 
தில்‌ எண்ணகி வழிபாடு தமிழ்நாட்டில்‌ இருந்து வந்ததற்கு 
இலக்கியச்‌ சான்றுகளோ, பிற அதாடங்களோ கிடைக்க 
வில்லை, சண்ணகியைப்‌ பகவதியாக வணங்கும்‌ வழிபாட்‌ 
(ல்‌ பகவதித்‌ பழன வழிபாடு கலந்ததைப்‌ பற்றிக்‌ 
குறிப்பீட்டிருப்பதகை இன்னும்‌ ஆராய்ந்தால்‌. வேறு சில 
செய்தி டல்‌ தெரிகின்றன. வங்காளத்தில்‌ உள்ள சந்தராத்‌ 
திவுப்‌ பாவதி, ஈன்னித்‌ தெய்வமாசவும்‌ தென்கடல்‌ ஓரத்தில்‌ 
வையில்‌ வீற்றிருப்பவளாகவும்‌ கருதப்படுகின்றாள்‌. இது 








டல்‌. 1ுமரித்‌ தெய்வத்தின்‌, கன்னியாகுமரி பகவதியின்‌ 
வரலாற்ைுறப்போல உள்ளது, சந்திராத்திவில்‌ வழங்கப்‌ 
பட்ட பாவதித்தாராவைச்‌ சந்திரா என்று அழைத்திருக்க 
லாம்‌, வாக பு சன்று தலைப்பில்‌ கோவலன்‌ 
கதை சுக்காணத்தில்‌ வழங்கியதை வையாபுரிப்பிள்ளை 
சுட்டிச்‌ சாட்டியுள்ளார்‌. சண்ணடக்குச்‌ சந்திரா. என்று 


பெயர்‌ வழங்கவெது சந்திராத்தீவுப்‌ பகவதித்தாராவடன்‌ 
இணளைந்கபோது தோன்றியிருக்கல௱ம்‌ , ஒன்பதாம்‌ 
நூற்றாண்டின்‌ பிற்பகுதியைச்‌ சேர்ந்தவராகக்‌ கருதப்படும்‌ 
மாணிக்கவாசகர்‌ இத்தச்சத்திர தீபத்தைப்‌ பற்றி குறிப்பிட்‌ 


டஇள்ளகைக்‌ காணும்போது தமிழ்நாட்டிற்கும்‌ சந்திரதீபத்‌ 
இற்கும்‌ சமயக்‌ சருத்துக்களில்‌ தொடர்பு இருந்திருக்கின்றது 
என்பது தெரிகின்றது. “சந்திரதீபத்துச்‌ சாத்திரனாகி* 
என்று தனது குருவைப்‌ பற்றி திருவாசகத்தில்‌ குறிப்பிட்‌ 
அன்னாள்‌, 


சிலப்பதிகாரத்தில்‌ வங்கநாடும்‌ கலிங்கநாடும்‌ கூறப்‌ 
பட்டுள்ளதோடு, கலிங்க நாட்டில்‌ கோவலன்‌ முற்பிறப்புக்‌ 
சதை நதிசழ்ந்ததாகக்‌ கூறியிருப்பதும்‌ இது சார்பாக 
எண்ணிப்‌ பார்க்கத்‌ தக்கது. க ப ப 


கண்ண வேங்கை. மரத்தடியீல்‌ தெய்வமானதாகக்‌ 
கருதும்‌ கற்பனை கூட. தாப்த்தெய்வக்‌ கருத்துடன்‌ தொடர்‌ 
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புடையது. மரத்தடியில்‌ நிற்கும்‌ பெ 9தய்வவ்களின்‌ 
(7766 ஐ௦ப்க்க) சிற்பங்களைக்‌ கி.மு, தரன்‌ ண்டாம்‌ நூற்றாண்‌ 


ரூலேயே காணலாம்‌. பார்ஹாத்‌, ௪: ன்‌ -ஸ்தூபங்களிது யம்‌ 
குப்தர்சளின்‌ கலையிலும்‌ மரத்தடியில்‌ நிற்கும்‌ இந்தப்‌ பெண்‌ 
தெய்வங்களின்‌ சிற்பங்கள்‌ சிறப்பாகக்‌ காணப்படுகின்றன , 

மலா்‌ நிறைந்த மரக்கிளையினடியே இந்தப்‌ பெண்‌ தெய்வம்‌ 
நிற்கின்றதைக்‌ காண்கிறோம்‌. இந்தப்‌ பெண்‌ தெய்வத்தை 
யகநி தேவதை என்று கூறுவர்‌. இதையே விருக்ஷகா 
(மவ என்று அழைப்பர்‌, 1* இந்த யகநி தேவறைகள்‌ 
பழங்கற்காலத்தில்‌ தோன்றிய தா ஈய்த்தெய்வத்‌ இன்‌ ற்‌ 
பத்தை அடிப்படையாகக்‌ கொண்டு வளர்ந்தவை என்று 
, ஹென்றிச்‌ சிம்மா்‌ என்ற சிறந்த சிற்பக்கலை அறிஞர்‌ கூறி 
யுள்ளார்‌. இத்த யக்ஷி தேவதைகள்‌ புத்த மதத்திலும்‌ எங 
மதத்திலும்‌ தேவதைகளாக : வணங்கப்பட்டன. . சிம்‌ 
பாற்றின்‌. ௪௦ ரையில்‌ ௫ மூசைகள்‌ அவிழ்ந்த மலர்சளுடை.:/ 
கோங்க மரத்தின்கீழ்‌ ஓர்‌ ( எ - தெய்வம்‌ தோன்றிய 
தாகக்‌ காடுகாண்‌ காதையில்‌ சிலப்பதிகாரம்‌ கூறிய ள்ளது. 

இத்த இயக்கித்‌ தெய்வம்‌ சைவ மதத்தைச்‌ சார்ந்ததாக 
லாம்‌. புறஞ்சிறை மூதூர்‌ பூங்கணியக்கிக்குப்‌ பால்பாயாசம்‌ 
படைத்து வணங்க மாதரியை அடைக்கலக்‌ ௪௭௨ 2 குயில்‌ 
இளங்கோ கூறியுள்ளார்‌. சைனர்களின்‌ இயக்கித்‌ தெய்வ 
வழிபாடு சிலப்பதிகாரக்‌ காலத்‌ த்திலேயே இருந்தது. நற்‌ 
றினை 219ஆம்‌ பாடலில்‌ ஓரு முலை. குறைந்த திருமா 
வண்ணி எரி போன்ற பூவுடைய வேங்கை மரத்தில்‌ கட்டுப்‌ 
பரணுக்கருகில்‌ நின்றதாகக்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. இந்தத்‌ இரு 
.மாவுண்ணி கண்ண௫ுயாக இருக்கலாம்‌ என்று இல ஆராய்ச்சி. 
யாளர்‌ கூறினர்‌. கேரளத்தில்‌ மச்சிலம்மா, மச்சிலோட்டு 
பகவதி எனப்படும்‌ தெய்வங்கள்‌ பரணுக்கடியில்‌ இருந்த 
பகவதியைக்‌ குறிப்பிடப்படுவதை: இது லார்பாகக்‌ கவனிக்‌ 
கதிதக்கது, திருமாவுண்ணி என்ற பெயறில்‌ உண்ணி என்ற 
சொல்‌ மலையாளத்தில்‌ வழங்குவதையும்‌ கு றிப்பிட்டுள்ள 

னர்‌. மலையாளத்தில்‌ உண்ணி நீலி. சந்தேசம்‌, . உண்ணி 
யாச்சி சந்தேசம்‌ என்னும்‌ நூல்ஈள்‌ உள்ளன. தஇிருமாவுண்ணி 
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ஒரு யக்ஷித்‌ தெய்வமாக்கப்பட்டார்‌. என்று கருத இடம்‌ 
உண்டு. ஒற்றை முலைச்சி என்ற தேவதை கேரளத்தில்‌ 
மலையன்மாரிடையேயும்‌ பிற இனத்தா ரிடையேயும்‌ பயந்து 
வணங்கப்படும்‌ தெய்வமாக உள்ளது. இத்த ஒற்றைமுலைச்‌ 
சியை ய௯நி தேவதையென்றும்‌, மலையில்‌ வாழ்பவள்‌ என்றும்‌. 
பாலை மரத்தடியில்‌ நிற்பவள்‌ ள்‌. மலையர்கள்‌ கூறு 
வரும்‌ துன்பங்களைப்‌ 





இன்றனர்‌, இந்துத்‌ செய்வதற்கு 
போக்கு வெற்றிலை பாக்கு ௨ 2 சக்‌ கொடுக்க 
வேண்டும்‌, இந்த ஒற்றை முலைச்சியே  திருமாவுண்ணி 
யாகவே இருக்கலாம்‌, சிலப்பதிகார உரையில்‌ சொல்லப்‌ 
பட்ட வரிக்கூக்துகளில்‌ ஒற்றை முலைச்சி என்றோரு' கூத்து 
காரணப்படுின்றது, உரை எழுதப்பட்ட . காலத்தில்‌ 
சண்ணூச்‌ கதையுடன்‌ சேர்ந்ததோ, அதற்கு வேறானதோ 
ஆகிய ஒரு சதை ஒற்றை முலைச்சியைப்‌ பற்றி வழங்கி 
யிருக்ச வேண்டும்‌. இது நற்றிணையில்‌ வரும்‌ வேங்கை மரத்‌ 
- இனடியில்‌ நின்ற இருமாவுண்ணியாகவும்‌ இருக்கலாம்‌. நற்றி. 
ணையில்‌ வரும்‌ வேங்கை மரத்தினடியில்‌ நின்ற திருமா 
வண்ணி, சிலப்ட தின வரும்‌ வேங்கை மரத்தினடியில்‌ 
நின்ற கண்ணி, கோங்ச மரத்தினடியில்‌ நின்ற இயக்கி, 
மாலையர் என்‌ சொல்லும்‌ பாலை மர த்தடியில்‌ நிற்கும்‌ 
தெய்வமாிய ஒற்றை முலைச்சி ஆகிய தேவதைகள்‌ 
எல்லாம்‌ பாலர்‌ பரத்தடியே நிற்கும்‌ பகதித்‌ தெ ப்வதுதைத்‌ 
00200 தழுவியே கற்பிக்கப்பட்ட பெண்‌ தெய்வங்‌ 
கள்‌ என்று கொள்ளவேண்டும்‌. ஆதலின்‌, கண்ண? இ வேங்கை 
மரத்தினடியில்‌ தெய்வமாக மாறியது சைனர்களின்‌ பக்ரித்‌ 
தெய்‌. அத்தே ரரி தொடர்புடையது என்று கருதவேண்டும்‌*? 

சைனர்களின்‌ பத்மாவதி மேய்வமும்‌ யக்ஷித்‌ தெய்வமாகவும்‌ 
பார்சுவ நாதரின்‌ சாசனத்‌ தேவதையாகவும்‌ கருதப்படுவாள்‌ 
மற்றும்‌ பத்மாவதி என்ற அப்சரஸைப்‌ புத்தரின்‌ பணிப்‌ 
பெண்ணாக பார் ஹுத்‌ ஸ்தூபத்தில்‌ காணப்பட்ட கல்‌ 
வெட்டு கூறுகின்றது. இந்தப்‌ பத்மா வதியை அதே ஸ்தாபத்‌ 
இல்‌ இற்பமாகவும்‌ காட்டியுள்ளனர்‌. பிங்கலந்தை நிகண்டில்‌ 
இந்த யகரநித்தெய்வம்‌ தரும தேவை என்ற பெயருடன்‌ 





ர்‌ 






த 


கூறப்படுகின்றது. தரும தேவதையின்‌ பெயர்‌ மரகதவல்லி, 
பூகநிழலினள்‌, இயக்கி, பகவதி, அருகனைத்‌ தரித்தாள்‌, 
அறத்தின்‌ செல்வி, அம்பாலிகை என்று நிகண்டு கூறுகின்‌ 
றது. இப்‌ ள்‌ டவர்களில்‌ மரகதவல்லியும்‌, பூகநிழலினள்‌ என்ற 
இரு பெயர்களும்‌ யக்ஷித்‌ தெய்வத்தைப்‌ பாக்குமரக்குலை 
யினடியில்‌ காட்டும்‌ வழக்கம்‌ உண்டு. இவளே பூகநிழலினள்‌ 
ஆவள்‌. இந்தப்‌ பூச நிமலினளான யகநியை, நிகண்டு இயக்கி 
யென்றும்‌ பகவதியென்றும்‌ கூறுவதைக்‌ கவனிக்க வேண்டும்‌. 
ஆதலின்‌ பகவதியான சுண்ணகி ஓரு வகையில்‌ ய்க்ஷ்த்‌ 
தெய்வமாகும்‌, சூடாமணி நிகண்டு பூக நிழலுற்ற வஞ்சி 
என்று குறிப்பிடுகின்‌ றது. 


- மலைவாணரே கண்ணகி தெய்வமானதைப்‌ பார்த்துச்‌ 
செங்குட்டுவனுக்குக்‌ கூறியதாகச்‌ சிலப்பதிகாரத்தில்‌ ஊர 
கின்றது. பகவதி வழிபாடும்‌ தமிழர்‌ என்று கருத.ப்படும்‌ 
மலையரால்‌, மலைவாணரால்‌ முதலில்‌ மலை திலத்தில்‌ 
பரப்பப்பட்டு பின்னர்‌, முல்லை நிலத்துக்‌ குறும்பர்களால்‌ 
பிற இனத்தாரிடம்‌ பரப்பப்பட்டிருக்கலாம்‌. அதனால்தான்‌, 
- எல்லா பகவதகளுக்கும்‌ முந்தின .பசுவதி, முதல்‌ பகவதி 
குறும்ப பகவதி என்ற கருத்து கேரளத்தில்‌ நிலவுகின்றது. 
இனக்‌ குழு மக்களால்‌ (11081 2௦05) கதொழப்பட்ட 
கண்ணகியாகிய பகவதியின்‌ வழிபாடு, பின்னர்‌ மற்ற சாதி 
யினராலும்‌,; கடைசியில்‌ வைதிக மதத்தைச்‌ சேர்ந்த நம்‌ 

பூதிரிகளாலும்‌ ஏற்றுக்‌ கொள்ளப்பட்டதைக்‌ காணலாம்‌, 
இனக்குழு மக்களின்‌ பகவதி தெய்வத்தை வழிபட்ட நம்‌ 
பூதிரிகளும்‌, உயர்த்து சாதியினரும்‌ கொடுங்களூரில்‌ அந்த 
இனக்குழு மக்களையே சாதியின்‌ பேரால்‌ அவர்களுடைய 
பகவதி தெய்வத்தை வழிபட, எல்லா நாட்களிலும்‌ 
அனுமதிக்காததை இடைக்காலம்‌ வரையில்‌ காண்கிறோம்‌, 
இப்பொழுது உள்ள பகவதி தெய்வ. வழிபாட்டில்‌ 
ஆரியர்க்கு முற்பட்ட பழங்கற்காலத்துத்‌ தாய்திதெய்வ 
வணக்கமும்‌, பழந்தமிழரின்‌ கொற்றவை வணக்கமும்‌, இந்து 
மதத்தின்‌ சக்தி, காளி வணக்கமும்‌, சைனரின்‌ - பதுமாவதி 
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வணக்கமும்‌ புத்த மதத்தினரின்‌ தாரா தேவி வணக்கமூம்‌ 
கலந்து இருக்கின்றன என்று கூறலாம்‌. 


.. அடிக்‌ குறிப்பிகள்‌ 


செக்கப்பூ சங்கரகாலத்தில்‌ வேலன்‌ வழிபாட்டிலும்‌, 
மலையாளத்தில்‌ தற்காலம்‌ இனக்குமுத்‌ தெய்வங்‌ 


சுளின்‌ வழிபாட்டிஃம்‌ மிக முக்கியமான. பூசைக்‌ 
குரிய பூவாகக்‌ கருதப்படுவது கவனிக்கத்தக்கது. 


சங்க இலக்யெத்தில்‌ வரும்பெருஞ்சோறு கொடுக்‌. 
கம்‌ வழக்கம்‌ இந்த முறையான பலியென்று கருத 
லாம்‌, ச்‌ 


கோவலன்‌ கண்ணகி இருவரும்‌ ஆயிரஞ்‌ செட்டி 
யார்‌ என்ம வணிகச்‌ செட்டியார்‌ சாதியில்‌ பிறத்த 
இக்கு தமிம்‌ நாட்டிலும்‌ கருதுவதுண்‌ டு. 


சிலப்பதிகாரம்‌. -கொலைக்கள கை து வரி 1882-6 
உரை உ. 


வாழ்த்துக்‌ காதையில்‌ சண்ணகஅுயே.,தான்‌ பாண்டிய 
அரசனின்‌ மசளாகக்‌ கூறிக்‌ கொள்வதைக்‌ காண 
லாம்‌, அனால்‌, கட்டுரைக்‌ சாதையில்‌ கண்ணகி 
முந்தையப்‌ பிறப்பில்‌ சிங்கபுரக்தில்‌ கொலைபட்ட 
சங்கமன்‌ மனைவி நீலியென்று கூறப்படுவகைக்‌ 
சாணலாம்‌. அகலின்‌, கண்ணகி பாண்டியனின்‌ 
மகளானது மற்றொரு பிறப்பில்‌ என்று கொள்ள 
வேண்டும்‌. மலையர்கள்‌ கண்ணடயின்‌ மூற்பிறப்புப்‌ 
பெயரால்‌ நீலியை வணங்குவதைக்‌ காணலாம்‌. 
நீலியென்ற பெயர்‌ காளிக்கும்‌. பகவதிக்கும்‌ பெய 

ராக நிசண்டுகள்‌ கூறுகின்றன. ப 


கலெப்பதிகாரத்தில்‌ வேட்டுவ வரியில்‌ கொற்றவை 
யின்‌ அடையாளமாக வாளை ஏந்திச்‌ செல்பவளை 
வெள்வாளுமத்தி என்று அழைப்பதைக்‌ காணலாம்‌. 
காட்சிக்‌ காதை--வரிகள்‌-- 8 7002, 

அரங்கேற்றுக்‌ காதை--வறி 78-25--அடியார்க்கு 
நல்லார்‌ உரை... 


10. 


ம 


1௮, 


14. 
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விஷாரிகாவில்‌ மந்திரம்‌ சொல்லும்‌ செட்டியார்‌ 
களைப்‌ போன்ற ஏமுர்‌ செட்டியார்கள்‌ கன்னியா 
குமரி மாவட்டத்தில்‌ உள்ளனர்‌. அவர்கள்‌ . குல 
தெய்வமாக ஓடுப்பறை நாகரம்மனைத்‌ தொழுகின்‌ 
றனர்‌. இவர்கள்‌ சாதியில்‌ யாரையும்‌ பாம்பு 
கடித்துச்‌ சாகடிக்காது என்ற நம்பிக்கை உண்டு. 
ந்த நாகரம்மன்‌ பத்மாவதியாக இருக்கலாம்‌. 





ரமாக) ஊட காகமா 1198 கார012 “தாக” பரு 


க்‌ உ இறக்‌ ௨௦1 வருக 11 106 ஐம011081100. “70௦ 5814 
யேட்‌ 8௦ காக?” நய்ர்சம் நர 1.0. 0. 811௦௧ 
வரு ௦4 கில (18- 1968. 


கொற்றவையை வெற்றியைத்‌ தரும்‌ தெய்வம்‌ 


. என்று தமிழர்‌ கருஇனர்‌, ஆனால்‌, துர்க்கை 


நெருப்பு, நீர்‌, பாம்பு, ஆறலைக்‌ கள்வர்‌ முதலிய 
அபாயங்களிலிருந்து தடுப்பவள்‌ என்று வட 
நூலார்‌ கருதினர்‌. ஆறலைக்‌ கள்வர்‌ தங்களுக்குக்‌ 
கொள்ளை தரும்படி கொற்றவையைத்‌ தொழு 
குனர்‌. ஆனால்‌, ஆறலைக்‌ கள்வரின்‌ கொள்ளை 
யிலிருத்து காப்பாற்றும்படி துர்க்கையை வழிபட்ட 
தாக வடநால்கள்‌ கூறும்‌. ஆதலின்‌ கொற்றவை 
யம்‌, துர்க்கையும்‌ தொடக்கத்தில்‌ வெவ்வேறு 
செதெய்வங்களாகும்‌ . 


நீழ க1100 நிர௦ுமு (1௦ மரம்016 “10௦ நாக ௦4 
போம்ாகம்‌-ர்றக நடால்‌, 2, $10வா 11 116 
ஞ்‌ “10 5௧11ம்‌ யே! கரம்‌ தாக” நிம்‌1100 
ூ நாமம்‌. மி டே மகா பிற்ரராஜ்டு ௦... வேலே 
17/68. 


தாரை என்ற தெய்வம்‌ கடலில்‌ விழுந்தோரைக்‌ 
காப்பாற்றும்‌ தெய்வமாகப்‌ பெளத்தூர்களால்‌ 
முதலில்‌ வணங்கப்பட்டது. மணிமேகலா தெய்வ 
மும்‌, இதேபோன்ற கடல்‌ தெய்வம்‌ என்பது சிலப்‌ 
பதிகாரத்தில்‌ தெரிவிக்கப்பட்டுள்ளது. ஆதலின்‌ 
தாரையும்‌. மணிமேகலையும்‌ ஒரே வகையான 
தெய்வங்கள்‌. மாதவியின்‌ முற்பிறப்புப்‌ பெயார்‌ 
காரையென் று மணிமேகலை கூறுகின்றது, 


14, 


12. 


௦4 


10௨ கர ௦ ரகரிர்காட கஷ்டம்‌ சற 
0111௨௩ 5125. 


பாார்சுவநாதர்‌, பத்மாவதி ஆகிய சைனரின்‌ தெய்‌ 
வங்கள்‌ எட்டு, ஒன்பது, பத்தாம்‌ நூற்றாண்டுச்‌ 
சிற்பங்களில்‌ தமிழ்நாட்டில்‌ காணப்படுகின்‌ றன . 
சுல்வெட்டிலும்‌ இந்தத்‌ தெய்வங்கள்‌ குறிப்பிடப்‌ 
பட்டுள்ளன. சோழவாண்டிபுரம்‌, கண்டராத்தி 
யன்‌ காலத்துக்‌ கல்வெட்டு (10 ஆம்‌ நூற்றாண்டு 
பத்மாவதிக்குக்‌ தேவாரம்‌ (கோயில்‌) எழுப்பிய 
- குக்‌ குறிப்பிடுகின்றது... 








கோ. சுப்பையா, எம்‌.ஏ, 


[கோத்தகிரி நகரிலும்‌, அதன்‌ சுற்றுப்புற 
மலைச்சாரல்களிலும்‌ வசிப்பவர்கள்‌ கோத்தூர்கள்‌ 
என்னும்‌ இனக்குழு மக்கள்‌. அவர்களது மொரிக்கு 
வரிவடிவமில்லை. அவர்கள்‌ பேசும்‌ மொழி 
இராவிட இன மொழி, தமிழோடு நெருங்கிய 
ஒப்புமையுடையது. அவர்சளது மொழியைக்‌ கற்று 
அம்‌ மொழிக்கு வருணனை இலக்கணம்‌. எழுது 
வதற்குரிய ஆராய்ச்சியில்‌ அண்ணாமலைப்‌ பல்‌ 
அலைக்கழகத்தில்‌ மொழியியல்‌ துறையில்‌ ஆராய்ச்சி 

- மாணவராக இருக்கும்‌ கோ. சுப்பையா ஈடுபட்‌ 
ருக்கிறார்‌. இவ்வாராய்ச்சிக்குரிய சான்றுகளைத்‌ 
தேடும்பொழுது அவர்களது வாழ்க்கை முறையை 
யும்‌ நுணுகி நோக்கி இருக்கிறார்‌. அவரது ஆய்வின்‌. 
விளைவாக இக்‌ கட்டுரை எழுதப்பட்டிருக்கிறது. 

ப ..பஇப்பாகிரியர்‌.] 


தமிழகத்தில்‌ நீலகிரி மலையில்‌ உள்ள பகுதியிலும்‌, 
கொடைக்கானல்‌ மலைப்பகுதியிலும்‌] பழங்குடி மக்கள்‌ 
வாழ்கின்றனர்‌. இப்‌ பழங்குடி மக்களுள்‌ நீலகிரியில்‌ வாழும்‌ 
கோத்தர்கள்‌ மிகவும்‌ முக்கியமானவர்கள்‌. ஒவ்வொரு பழங்‌ 
குடி மக்கட்கும்‌ தனிப்‌ பண்பாடு. உண்டு. திராவிட 
இனத்தைச்‌ சார்ந்த இப்‌ பழங்குடி. மக்கள்‌ கோத்தம்‌ (0185 
எனும்‌ தென்‌ திராவிட மொழியைப்‌ பேசுகின்றனர்‌, இவர்‌ 
களுடைய பழக்க வழக்கங்கள்‌ நீலகிரியில்‌ வாமும்‌ ஏனைய 
பழங்கு2. மக்களது பழக்க வழக்கங்களினின்று வேறுபட்டன 
வாகும்‌. இவர்களுடைய சாவுச்‌ சிறப்பு மாவி நாவி) 
மிகவும்‌ குறிப்பிடத்தக்கது. இதனை இவண்‌ விரிவாகக்‌ 
காண்போம்‌. .. ப ப ப 


இவர்களுடைய சரவுச்‌ இறப்பு "இரண்டு. வகைப்படும்‌. 
இறந்த அன்றே இறந்தவருக்குச்‌ செய்யும்‌ ஈமச்‌ சடங்கு ஒரு 


வகை; மற்றொன்று இறந்தவரின்‌ ஆவி நல்லுலகம்‌ அடை 


கீ 


வதற்காக மற்றொரு நாளில்‌ இவர்கள்‌ கொண்டாடும்‌ 
இருவிழமாவிற்கு முன்‌--செய்யப்படும்‌ சடங்காகும்‌. முன்னை 
யதை, ““பச்தாவ்‌'' என்றும்‌, பின்னையதை **வர்ல்தாவ்‌”? 
என்றும்‌ அவர்கள்‌ மொழியில்‌ குறிப்பிடுகின்றனர்‌. ஓராண்‌ 
ப. வ்‌ பச்தாரவ்கள்‌ ஏற்படலாம்‌. அனால்‌, வர்ல்தாவ்‌ 
0.00 கொரு முறைதான்‌ வரும்‌. 
.... தஜரில்‌ ஒருவர்‌ இறந்து விட்டால்‌, அவருடைய இறப்புச்‌ 
செய்தி 5 - முதலிய இசைக்‌ கருவிகள்‌. 
மூலம்‌ இறப்பை உணர்த்தும்‌. பண்ணில்‌ (இசை) அ.றிவிக்கின்‌ 
னர்‌. அன்று ஊர்‌ மக்கள்‌ ஊர்ப்‌ பொதுவாகச்‌ சுள்ளி விறகு 
நம்‌, பெமிய விறகு கட்டைகளும்‌, அரிசி, பருப்பு, காய்‌ 
ற னோடு சேர்ந்துக்‌ கொடுப்பார்கள்‌. யாம்‌. 5. 
குனியாகசச்‌ சமையல்‌ செய்ய மாட்டார்கள்‌. சுள்ளி விறகும்‌, 
காய்கறிஎளும்‌, சாவிற்குப்‌ பெண்‌ கொடுக்கும்‌ பரிசாகவும்‌, 
உற்றலை-- விறகுக்‌ கட்டையும்‌, அரிசியும்‌ பருப்பும்‌-- ஆண்‌ 
கொடுக்கும்‌ பரிசாகவும்‌ ஏற்றுக்‌ கொள்ளப்படும்‌. 

















புதிய அட்டில்‌ செய்து, இறந்தவரை அதில்‌ படிக்க 
டச்கள்‌, அச்‌ சட்டுலின்‌ நான்கு னனர கடன்‌ லும்‌ 
நான்னு ரு மூஸ்‌ நு இல்‌ கம்புகளைச்‌ சோர்த்துல்‌. கட்டுவார்‌ 


சம அண 312 இர அதர்ஷ்‌ சவ்‌ பத ச்‌ ச்‌ ட்ா 2 பரக்‌ டன்‌ 2 ர்‌ ட்‌ 
ச்ள்‌, ல மல்‌ முனைகள்‌ நான்கையும்‌ சேர்த்து 


இலைலயக்கம்‌ ர ஜாட தெடிக்காகவம்‌. மூங்கிலை 
வைத்துக்‌ எட்டுவார்கள்‌, அகுற்கு மேல்‌ நான்கு மூங்கில்களை 


இணைத்துக்‌ மோபுா வடிவமாகச்‌ செய்வார்கள்‌. கோபரம்‌ 
பபெபன்ற வடிவு உள்ள பகுதியை வெள்ளைத்‌ துணியால்‌ 


சுற்றுவார்கள்‌. சிவப்பு நாடாவிணால்‌ அத்‌ துணியை . அலங்‌ 
கிப்பபார்சள்‌. குஞ்சம்‌ போன்று வட்ட வழுவமாகத்‌ 
துணியைக்‌ கோபு வடிவப்‌ பகுதிக்கு மேலுள்ள பகுஇயில்‌: 
(கம்பில்‌) எற்றுவார்கள்‌, அதற்கு மேல்‌ குடை ஓன்று 
சுட்டப்படும்‌, இிக்கட்டிலானது ஒரு சிறு தோர்போல்‌ காட்டு 
அளிக்கும்‌. இனை இவர்கள்‌ கூடிகட்‌* என்று கூறுகின்றனர்‌ 
அதனை வீட்டின்‌ முன்னுள்ள வாயிற்புஈத்தில்‌. வைக்இருப்‌ 
பார்கள்‌, 





ச. 





இறந்தவரைக்‌ குளிப்பாட்டி, உடலில்‌ துணி போர்த்து 
இறார்கள்‌. அக்கட்டிலில்‌ இறந்தவரைப்‌ படுக்க வைக்கின்ற 
னர்‌... உறவினர்கள்‌ அவருடைய நெற்றியில்‌ மூன்று 
வெள்ளிப்‌ பணத்தை வைக்கின்றனர்‌. உறவினர்கள்‌ வத்த 
வுடன்‌, சில சடங்குகளைச்‌ செய்கின்றனர்‌. ஒரு பையில்‌ 
அரிச, பருப்பு முதலியவற்றைப்‌ போட்டு, அதை ஒரு இறு 
பொதி போல்‌. செய்கிறார்கள்‌... உறவினர்கள்‌ அப்‌... பொதி 
யைத்‌ தோளில்‌ சுமந்து கொண்டு, இறந்தவரை மும்முறை 
வலம்‌ வருவார்கள்‌. இவர்களோடு மற்றவர்களும்‌ சேர்ந்து, 
கொல்‌, பார்‌ முதலிய இசைக்‌ கருவிகளை முழக்கிக்‌. கொண்டு 
வலம்‌ வருவார்கள்‌: கடைசியில்‌ ஓவ்வொருவரும்‌ தன்‌ தெற்றி. 
இறந்தவரின்‌ கால்‌ "பெருவிரலைத்‌ தொடும்படி தலை 
தாழ்த்தி வணங்குவார்கள்‌. இச்செயலுக்கு, **தாவ்மூட்ம்‌'” 
என்று சொல்கின்‌ ன 








அன்று முழுவதும்‌ இறப்பை... உணர்த்தும்‌ சாவு 
இசையை முழக்கிக்‌ கொண்டேயிருப்பார்கள்‌, சுமார்‌ மாலை 
மூன்று மணிக்கு இறந்தவரைச்‌ எடுகாட்டிற்கு எடுத்துச்‌ 
செல்வார்கள்‌. ஈடுகாட்டிற்குத்‌ ““தரலி'' என்று பெயர்‌. 
இறந்தவரை எரித்து விடுவார்கள்‌. சுடுகாட்டில்‌ ஊர்மக்கள்‌ 
கொடுத்த விறகுக்‌ கட்டைகளையும்‌, சுள்ளி விறகுகளையும்‌ 
கொண்டு சிறுமேடை அமைப்பார்கள்‌. துரலியின்‌ ஓரத்தில்‌ 
சிறு சுள்ளிகளின்‌ உதவியால்‌ நெருப்பு மூட்டுவார்கள்‌.. 


.... இதந்தவரை எரிப்பதற்கு முன்‌, சில சடங்குகள்‌ நடை 
பெறும்‌. இறந்தவர்‌ பெண்‌ என்றால்‌, ஆணி, தன்‌. உடை 
கனக்‌ க ன்‌ உடை: அணிவான்‌. இ, ண்‌ 











ட ல்‌ விடுவா ள்‌. புட ௨௮ ன்‌ ல 
பின்னலையும்‌ களைத்து விடுவாள்‌... படியில்‌. குழகட்‌ 
போடு, இறந்தவரை விறகு. மேடை..மீது:.ை 

பார்தள்‌, பின்னர்‌, அடை ்‌ க்‌ 
வார்கள்‌. . அன்று ஊர 
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மூதலியவ வதம்‌ கொண்டு சமையல்‌ செய்து, எல்லோருக்‌ 
கும்‌ உணவு கொடுப்பார்கள்‌. 





மறுநாள்‌ மூவர்‌ சுடுகாட்டிற்குச்‌ செல்வார்கள்‌. அங்கு 
ந$தவரின்‌ சாம்பல்‌, மற்றும்‌ தலை, கைகால்‌ எலும்பு 
களை எடு த்‌ துக்‌ கொண்டு ஆழ்‌ $றிற்குப்‌ போவார்கள்‌. 
உற்றில்‌ இவற்றை வைத்துத்‌ தேங்காய்‌, பழம்‌ முதலியவற்‌ 
தாடு மு அராதனை செய்வார்கள்‌. எலும்புகளை 
சவர்தாலதமம்‌"" எனுமிடத்தில்‌ பத்திரப்படுத்திய பின்‌, 
அற்றில்‌ குளி த்தி லிட்டு ஊருக்குத்‌ ர ய 


















நாட்களுக்கும்‌ யாதொரு வேலையும்‌ செய்ய 
இத்தகைய சாவுச்‌ சிறப்பிற்குப்‌ க்‌ 






ரதன பகம்‌ ர ்தவ்ஷ்ம்‌ மற்றவர்களும்‌ இவர்‌ 
களுடைய சாவு விழாவிற்கு வருவார்கள்‌. இறந்தவருக்காக 
எருமைகளைப்‌ பலியிடும்‌ வழக்கம்‌ இவர்களிடையே இருந்‌ 
குது. ஆனால்‌, அப்பழக்கம்‌ இன்று வழக்கில்‌ மறைந்து 





பூசாரியின்‌ வீட்டில்‌ யாரேனும்‌ இறந்து விட்டால்‌, 
அவர்‌ தம்‌ கோயில்‌ காரியங்களைச்‌ செய்ய மாட்டார்‌. அவ்‌ 
வருடம்‌ திருவிழாவும்‌ நடைபெறாது, தேர்கார்ள்‌ எனும்‌ 
மருளாடி மற்றொருவரைப்‌ பூசாரியாக நியமிப்பான்‌. 
அவ்வாறு நியமிக்கப்பட்டவர்‌ கோயில்‌ காரியங்களையும்‌, 
இருவிழாவையும்‌ நடத்துவார்‌. 

ஒவ்வோர்‌ ஆண்டிலும்‌ கூட்ல்‌ மாதத்தில்‌ குலதெய்வம்‌ 
கம்பட்டராயருக்கு விழா எடுப்பார்கள்‌. இவ்‌ விழாவிற்கு, 
பாப்ம்‌* என்று பெயர்‌. இவ்‌ விழாவிற்கு முன்‌, ஒரு சாவுச்‌ 
சிறப்புக்‌ கொண்டாடப்படும்‌, அவ்வாண்டில்‌. இறந்தவர்‌ 
களுக்காக, அவர்களுடைய ஆவிகள்‌ நல்நிலை அடைவதற்‌ 
காகக்‌ கொண்டா டப்படுகிறது. இதனை வர்தாவ்‌ * என்று 
அழைக்கின்றனர்‌. இத்‌ தருணத்தில்‌ கணவனை இழந்த 
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பெண்‌ புத்தாடை அணிந்து, தலைவாரிப்‌ பின்னிக்கொள்்‌ 


வாள்‌. அவள்‌ விரும்பினால்‌, மறுமணம்‌ செய்து கொள்ள 
லாம்‌. ப 


இந்த “பாப்ம்‌'' எனும்‌ பண்டிகை எட்டு நாட்களுக்கு 
நடைபெறும்‌. இக்‌ காலத்தில்‌ புத்தாடை அணிந்து, மக்கள்‌ 
மகிழ்வோடு இருப்பார்கள்‌. ஓவ்வொரு தாளும்‌ ஆடலும்‌ 
பாடலும்‌ தெய்வ வழிபாடோடு இடம்‌ பெறும்‌. புதுமணம்‌ 
புமிவோர்களும்‌, மறுமணம்‌ செய்வோர்களும்‌ தங்கள்‌ காரி 
யங்களை இச்‌ சமயத்தில்‌ நிறைவேற்றிக்‌ கொள்வார்கள்‌, 
ஊருக்கும்‌, மக்கட்கும்‌ நன்மை ஏற்பட இறைவனுக்கு 
படுதல்‌ இடுவார்கள்‌... 


உருவம்‌ இல்லாத. இறைவனை - வழிபடுகின்றனர்‌. 
விதவை மறுமணம்‌, மணமுறிவு (விவாகரத்து), காதல்‌ 
மணம்‌ முதலியன . இவர்களிடையே உண்டு, மனிதன்‌ 
இறந்தபின்‌ ஆவியாக உ௰ிர்‌ வாழ்கிறான்‌ என்றும்‌, 
வானுலக வாழ்வு. உண்டு. என்றும்‌ கோத்துர்கள்‌ நம்புகன்‌- 
தனர்‌. இம்‌ மக்கள்‌ மிகுந்த தெய்வ பக்தியுடையவர்கள்‌. 


- மேற்கோள்களும்‌ ஆதாரங்களும்‌ 


1. நீலகிரியில்‌ கோத்தார்கள்‌, தொதுவரா்கள்‌, பளியர்‌ 
கள்‌, இருளர்கள்‌, குரும்பர்கள்‌, கசவார்கள்‌ எனப்‌ பழங்குடு. 
மக்கள்‌ வாழ்கின்றனர்‌, கொடைக்கானலில்‌ பழியர்கள்‌ 
(பழையர்‌) புலையர்கள்‌ என்ற பழங்குடி மக்கள்‌ வாழ்‌ 
கின்றனர்‌. 


8, திராவிட மொழிக்‌ குடும்பம்‌ முப்பெரும்‌ பிரிவுகளை 
உடையது. அதில்‌ தென்திராவிட மொழிக்‌ குடும்பம்‌ ஒன்று: 
இது தமிழ்‌, கன்னடம்‌, மலையாளம்‌, கோத்தம்‌, 
தொதுவம்‌, படகு, கோதவம்‌ (கூர்க்கு) என்ற. மொழி 
களை தன்னகத்தே கடுக. கோதவம்‌ மொழி 
யைக்‌ குடகு என்றும்‌ கூறலாம்‌, 
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4.  குடிகட்‌ என்று கூறப்படுவது இன்று நம்மிடையே 
இறந்தவருக்காக நாம்‌ செய்கின்ற பாடையைப்‌ போன்ற 





க்‌, ர. ப. ஊரிலிருந்து: அதிறுதி 





5. பச்தாவ்‌ என்பது இறந்தவரை வைத்துக்‌ கொண்டு, 
இறந்த அன்று செய்கின்ற ஈமச்‌... சடங்காகும்‌. இதுக 
பசுமையான சாவுச்சடங்கு எனப்‌ பொருள்‌ கொள்ளலாம்‌. 





6, பாப்ம்‌ என்பது கோத்தர்களின்‌ குலதெய்வம்‌ 
ப க நட்‌ கொண்டாடப்படும்‌ பண்டிகையாகும்‌. 
இது தம்‌ பொங்கல்‌ பண்டிகை போன்று சிறப்புடையது. 





ர ... வர்தாவ்‌ என்பது இறந்தவர்களின்‌ எலும்புகளை 
வைத்துக்‌ கொண்டு, . அவருடைய ஆவி நல்லுலகம்‌ அடையத்‌ 
தங்களின்‌ பண்டிகைக்கு முன்‌ கொண்டாடப்படுகின்ற . ஒரு 
சிறு சாவு விழா... இதனை. தாம்‌ ஓராண்டுக்‌ கழித்து இறந்த 
வருக்குச்‌ செய்கின்ற தஇவசத்திற்கு ஒப்பிடலாம்‌, 








கோ, சுப்பையா எம்‌. ஏ,, 


1கோததர்கள்‌ எனும்‌ பழங்குடி மக்கள்‌ நீலகிரியில்‌ 
வாழ்ந்து வருகின்றனர்‌. இவர்களது பழக்க வழக்கங்களும்‌, 
மொழியும்‌ மற்றப்‌ பழங்குடி மக்களினின்றும்‌ வேறு 
பட்டவை ஆகும்‌. இவர்கள்‌ தங்களது மொழியை, “கோல்‌ 
மான்த்‌”* என அழைக்கின்றனர்‌. இவர்கள்‌ பேசும்‌ கோத்த 
மொழி தென்‌ திராவிட மொழிக்‌ குடும்பத்தைச்‌ சார்ந்த 
தாகும்‌, மானிடவியலாரில்‌ லர்‌ இஃது கன்னட. மொழியின்‌ 
சட கதி 5 எனக்‌ ர... ஆனால்‌, 2 தா 


சகட 







லம்‌ இஃது தனித்‌ இராவிடமொழி' என்றும்‌; 
எம்மொ ழியின்‌ களைமொழியல்ல என்றும்‌ தெரியவருகின்‌ 
றன. இவர்களிடையே நிலவும்‌ உறவு முறையை 4 1௦ர்ழ்ற)ப்‌ 
பற்றி இவண்‌ காண்போம்‌, 


- இரத்தக்‌ கலப்பாலும்‌,, பெற்றோர்‌ கால்வழியாலும்‌, 
மணவுறவினாலும்‌, ஒரே குழுவினர்‌ ஒரே இடத்‌ நில்‌ வாழும்‌ 
தன்மையாலும்‌ உறவு முறை அமைகிறது. சமுதாயத்தில்‌ 
சமூதாய நடைமூறை அடிப்படையில்‌ "இருநீது எழுவது 
தான்‌ உறவுமுறைப்‌ பெயார்கள்‌ என டாக்டர்‌ ரிவர்ஸ்‌ 
கூறுகிறார்கள்‌. சமுதாயத்தில்‌ ஓரின: மக்களின்‌" 2 நபால்டு 
வரலாற்றை எடுத்து இயம்பூவதற்கு . உறவுமுறை 
கள்‌ பெரிதும்‌ பயன்படுகின்றன என ர ர டங்க்‌ 
கர்வே கூறுகிறார்கள்‌, 
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பேரிள்‌:- தறழ்தையின்‌ தந்தையையும்‌, தாயின்‌ தத்த 


யையும்‌ 





இச்‌ சொல்லால்‌ அழைக்கன்‌ றனர்‌, 


பேரவ்‌:- தந்தையின்‌ தாயையும்‌, தாயின்‌ தாயையும்‌ 


இச்‌ சொல்லால்‌ குறிக்கின்றனர்‌, 


அய்ன்‌ :- தந்தையும்‌, தந்தையுடன்‌ பிறந்த சகோதரர்‌ 


வரவ 2 - 


. _ அண்‌: 


கள்‌, தாயூடன்‌ பிறந்த சகோதரியின்‌ கணவன்‌ 
ஆகியோர்கள்‌ விளிக்க இச்சொல்‌ பயன்படு 
கிறது. அவர்கள்‌ தந்தையின்‌ வயதிற்கு மூத்த 
வர்‌ எனில்‌, “*தொடாள்‌'* எனும்‌ சொல்‌ 
லையும்‌, தந்தையின்‌ வயதிற்கு இளையவ 
ரெனில்‌ “*குளாள்‌”” எனும்‌ சொல்லையும்‌ 
சேர்த்து முறையே **“தொடாளய்ன்‌'' எனவும்‌ 
**குளாளய்ன்‌”? எனவும்‌ அழைக்கின்றனர்‌. 


தாயையும்‌, தாயின்‌ சகோதரியையும்‌, தந்தை 
யின்‌ சகோதரரின்‌ மனைவியையும்‌ இச்‌ 
சொல்லால்‌ குறிக்கின்றனர்‌. தாயின்‌ வயதிற்கு 
மூத்தவரெனின்‌ ““தொடாச்‌”” எனும்‌ சொல்‌ 
லையும்‌, தாயின்‌ வயதிற்கு இளையவரெனின்‌ 
“குளாசவ்‌' எனவும்‌ அழைக்கின்‌ றனர்‌. 


தன்னுடன்‌ பிறந்த இளையவரையும்‌, தாயின்‌ 
சகோதரியின்‌ மகனையும்‌, : தந்தையின்‌ 
சகோதரரின்‌ மகனையும்‌-தன்‌ வயதில்‌ மூத்த 
வார்‌ எனின்‌ இச்சொல்லால்‌ விளிக்கின்‌ றனர்‌. 


கடாள்‌:- தன்னுடன்‌ பிறந்த மூத்தவரையும்‌, தாயின்‌ 


சகோதரியின்‌ மகளையும்‌ தந்தையின்‌ சகோதர 


ரின்‌ மகளையும்‌- . தன்‌ வயதில்‌ இளையவரெ 


னின்‌ இச்சொல்லால்‌ விளிக்கின்றனர்‌. 


அக்ன்‌:- தன்னுடன்‌ பிறந்த மூத்தவரையும்‌, தாயின்‌ 


சகோதரியின்‌ மகளையும்‌, தந்தையின்‌ சகோ 
துரரின்‌ மகளையும்‌-தன் வயதில்‌ மூத்தவ 
ரெனின்‌ இச்சொல்லால்‌ அழைக்கின்றனர்‌, 


8, குயாச்‌?- தன் 


9. மான்‌ 2- 





79. மேய்ம்‌:- 


27. அய்ள்‌:- 


(அய்ள்‌ 
பாவ்ன்‌] 
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துடன்‌ ்‌ பிறந்த இளையவரையும்‌, தந்தை 





அடன்‌ பிறந்த. சகோதரரின்‌ மகளையும்‌, 
தாயின்‌ சகோதரியின்‌ । மகளையும்‌ தன்‌ வயதில்‌ 
இணசாய் கர கன்‌ பே - இச்சொல்லால்‌ - “கூறிக்‌ 
கின்றனர்‌... 


தாயுடன்‌ பிறந்த சகோதரர்‌, குந்தையின்‌ 
சகோதரியின்‌ கணவன்‌, தன்‌ : மனைவியின்‌ 

குந்தை, தன்‌ கணவனின்‌ தந்‌ைத ஆ௫யோர்‌ 
களைக்‌ குறிக்க இச்சொல்‌ பயன்படுகிறது. ப 


தந்தையின்‌ சகோதரி, தாயின்‌ சகோதரரின்‌ 








“மனைவி, சன்‌ மனைவியின்‌ தாய்‌, தன்‌ 


கணவனின்‌ காய்‌ ஆகியோர்களை இச்சொல்‌ 
லால்‌ அழைக்கின்றனர்‌. 

தன்‌ சகோதரியின்‌ கணவன்‌, ம்‌ மனைவி 
யின்‌ சகோதரர்‌ ஆகியவர்களைக்‌ குறிக்க 
அண்கள்‌ பயன்படுத்தும்‌ சொல்‌, 


12. -அன்தும்ன்‌? - தன்‌ கணவனின்‌ சகோதரர்‌ அல்லது குன்‌ 


சகோதரியின்‌ கணவன்‌ இவர்களை இச்சொல்‌ 
லால்‌ கூறுகின்றனர்‌. 


72, நாதூய்ன்‌:- தன்‌ கணவனின்‌ சகோதரிகள்‌ அல்லதுதன்‌ 


724, மெரக்‌, 


சகோதரரின்‌ மனைவியை இச்சொல்லால்‌ 
பெண்கள்‌ அழைக்கின்றனர்‌. தன்‌ மனைவியின்‌ 
சகோதரிகளை அழைக்கும்போது ஆண்கள்‌. 
இச்சொல்லைப்‌ பயன்படுத்துகின்‌ றனர்‌, 


குன்‌ மகன்‌, தன்‌ சகோதரியின்‌ மகன்‌, தன்‌ 


- மனைவியின்‌ சகோதரியின்‌ மகள்‌ இவர்களைக்‌ 


குறிக்க ஆண்‌ இச்சொல்லை உபயோக்கின்‌ 
றான்‌. பெண்‌ தன்‌ மகன்‌, தன்‌ சகோதரியின்‌, ப 
தன்‌ கணவனின்‌. சகோதரரின்‌ மகள்‌ ஆ 


- யோர்களைக்‌ குறிக்க இச்சொல்லைப்‌ பயன்‌ 


படுத்துகிறாள்‌. 


74, மோள்‌:- தன்‌ மகன்‌ தன்‌ சகோதரியின்‌ மகன்‌, தன்‌ 


யின்‌ 'சகோதரியின்‌ மகன்‌ . ஆகியவர்களை, 


ரசி. 


"கணவனின்‌ சகோதரரின்‌ மகள்‌ ஆகியோர்‌ 
களை இச்சொல்லால்‌ பெண்‌ கூறுவாள்‌. தன்‌ 
மகள்‌, தன்‌ சகோதரரின்‌ . மகள்‌, தன்‌ மனைவி 
கூறுவதற்கு. ஆண்‌ இச்சொல்லைப்‌ பயன்‌ 


படுத்த துகிறான்‌. 








78, மீண்வெட்‌:- தன்‌ மகனின்‌ மனைவி, தன்‌ சகோதரியின்‌ 


மகள்‌, அல்லது தன்‌ மனைவியின்‌ சகோதரரின்‌ 
மகள்‌ அகியோர்களைக்‌ கூற ஆணும்‌, தன்‌ 
சகோதரரின்‌ மகள்‌, தன்‌ கணவனின்‌ சகோ தரி 
யின்‌. மகள்‌ ஆகியோர்களைக்‌ கூறப்பெண்ணும்‌ 


- இச்சொல்லைப்‌ பயன்படுத்துகன்றனர்‌. 


த றத்‌ குன்‌ மகனின்‌ கணவன்‌, தன்‌ சகோதரரின்‌. 


7292 ஆன்‌:- ப 


மகள்‌, தன்‌ கணவனின்‌ சகோதரியின்‌ மகள்‌-- 
இவர்களைக்‌ கூறப்‌ பெண்ணும்‌, தன்‌ சகோ 
தரியின்‌ மகள்‌, தன்‌ மனைவியின்‌ சகோதரரின்‌ 
மகள்‌ ஆகியோர்களைக்‌ குறிக்க ஆணும்‌ இச்‌ 
சொல்லைக்‌ கையாளுகின்றனர்‌. ப 


பெண்ணின்‌ கணவன்‌. 


19. பெட்‌:- ஆணின்‌ மனைவி 


90. மாள்‌: தான்‌ மணம்‌ செய்யும்‌ இல்லத்தில்‌ அல்லது 


அரில்‌ தன்னுடன்‌ மணம்‌. செய்யும்‌ உரிமை 


புடைய உயிர்‌ தண்பன்‌. இவருக்குத்‌ தன்‌ 


இல்லத்தில்‌ சகலவிதமான காறியங்களில்‌ சம 
பங்கும்‌ மரியாதையும்‌ உண்டு. 


மற்றவர்களை விளிக்கும்போது--தன்‌ உறவு மூறையுள்‌ 
ளவர்களின்‌ பெயர்‌ கரத்தில்‌ முடிந்தால்‌ பெண்‌ “ஓ' எனும்‌ 
விளியுருபையும்‌, ஆண்‌ ஆ”. எனும்‌: விளியுருபையும்‌ - பயன்‌. 
படுத்துசன்்‌ ரத்த ட்‌  ” மகரம்‌ அதர எதரம்‌ 
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உதாரணமாகக்‌ கழேயுள்ளவற்றைக்காணலாம்‌. 





அயோ நீம்‌ இய்க்வாம்‌. 


“ஓ! அப்பா! நீங்கள்‌ இங்கே வாருங்கள்‌!” 





அயா நீம்‌ இய்க்வாம்‌. 


**ஓ] அப்பா! நீங்கள்‌ இங்கே வாருங்கள்‌!” 





£்‌-பெண்‌:கராளே நீ ஓகாதீ! 
“*ஏ!/ தம்பி நீ போகாதே?” 


- இவ்வாறு விளியுருபைப்‌ பயன்படித்தும்‌ தன்மை 
குறிப்பிடத்தக்கது,. 


மற்ற கோகாலில்‌ தனக்கு உறவினார்கள்‌ இல்லை 
வெனில்‌, அக்கோகாலில்‌ உறவு முறையை ஏற்படுத்திக்‌ 
கொள்ளலாம்‌. எப்படியெனில்‌, கோத்தர்‌ ஒருவரின்‌ முழங்‌ 
காலைத்‌ தொட்டுத்‌ தம்‌ நெற்றி அவருடைய முழங்காலில்‌ 
படும்படி. வணங்குவார்‌. அவரும்‌ இதைப்போல்‌ செய்வார்‌. 
இப்படி. அவர்கள்‌ செய்யின்‌ அவார்கள்‌ இருவரும்‌ உடன்‌ 
பிறந்த சகோதரார்கள்‌ போல்‌ கருதப்படுவார்கள்‌. இதற்குப்‌ 
பின்‌ அவ்விருவரும்‌ ஓரே வீட்டில்‌ மணம்‌ செய்து கொள்ள 
லாம்‌. இத்தகைய உறவு முறையை *:மாள்‌!” என்று அழைக்‌ 
கின்றனர்‌. இத்தகைய வழக்கம்‌ நீலகிரியிலுள்ள மற்ற பழங்‌ 
குடி மக்களிடையே இல்லை என்பது இங்குக்‌ குறிப்பிடத்‌ 
தக்கதாகும்‌, கோத்தார்களது சமுதாய அமைப்பினை அறிவ 
குற்கும்‌ ஆராய்வகுற்கும்‌ உறவுமுறை பெரிதும்‌ பயன்படு 
கின்றது. 


அடிக்‌ குறிப்புகள்‌ 
7. கோ, சுப்பையா-கோத்தர்கள்‌-ஐர்‌ அறிமுகம்‌-6 9 
மதுரை: 


சீகி 


. நிர்‌, ந, நிரு கேய-£01(5 7 டி, வீர்டமாறரக 
போச்சா 10்‌110௧1100, 44, வேம்‌, 0. 5. கூ 
0. 0டர்ஷ்‌-க்‌ 19ஷரார்றரர6 ரொகாறாரவா ௦8 ர்க 
டகஹக26 (ந, 0. 1 0௦85), கறறுகாாவிகர 
012511]. 
ஒட நமட்டு 
. நதி. ந. நிற கய-றாலார்ப்வா 1ெவ்ப்ற 7 எ. ௩ 
அர்கா நர்றுஜயினர்டு, ந்ற௦1௦ஜு மம்‌ 17701 781. 
இஞ்‌. சீ 1 111106, இராக விக? போர்ரளானறு, 
அறகரவிக1 19கழகா. 
இர, 4. கார ற்ர்ற மா ஜகற281100 1 ரிருப்௮௨, &ர்த 
ய1151102 140156, 3௦008]. 


நட்டு 3. திர்மமுக்கா-7:850% வம்‌ யெர்மாஷ மீ. 
101௧, கரக ிய்‌11ள்ர்பத நிலச்‌, $௦ாம்ஷு. 


இரா. மாம்‌. 0. 14௦0௦1 ா-7 6 161௨ 1 19 
800181 821102, 31௧ 00% ௦8 மீ கறுக்க 1110... 
201081 8001௦19) 1957. 


0. 5ம்0(ஹ்‌-7121ம 19௦7 ௦ 80186 (பாரஞ்ம்ஸ்சம்‌.) 





ர்தமிழ்‌ நாட்டின்‌ மலைகளில்‌ சில மக்கட்‌ குழுக்கள்‌ 
வாழ்கிறார்கள்‌. இவர்கள்‌ வளர்ச்சி குன்றிய பொருளா 
தார பண்பாட்டு நிலைகளில்‌ உள்ளார்கள்‌. தமிழ்‌ 
நாட்டில்‌ கற்கால நிலையிலிருந்து, . நில உற்பத்தி 
முறைக்கு மக்கள்‌ குழுக்கள்‌ வளர்ச்சியுற்ற காலத்தில்‌, 
வரலாற்று வெள்ளப்‌ போச்கிலிருந்து ஓதுக்கிச்‌ சிற்சில 
குழூக்கள்‌ தனிமைப்பட்டு ஆயிரக்கணக்கான ஆண்டு 
களாச வளர்ச்சி குன்றிய நிலையில்‌ தேங்கி விட்டன. 
இவர்களில்‌ பனளியர்கள்‌ உணவு தேடும்‌ நிலையில்‌ இருக்‌ 
இறார்கள்‌. -குற்கால.. மனிதனுக்கும்‌ இவர்களுக்கும்‌ 
உள்ள வேறுபாடு, இவர்கள்‌ இரும்புக்‌ காலத்தில்‌ 
வாழ்வதுதான்‌. இவர்கள்‌ இரும்பை உணவு உற்பத 
இக்குப்‌ பயன்‌ படுத்தவில்லை, அதனால்‌ உற்பத்தி 
சக்திகளை வளர்த்துக்‌. கொள்ள முடியவில்லை, 
இன்னும்‌, உணவு தேடும்‌ நிலையிலிருந்து நாகரிக 
ஆரம்ப வளர்ச்சிப்‌ பண்பாட்டு நிலையில்‌ உள்ளார்கள்‌. 
இவர்கள்‌ முன்னேற உணவு தேடும்‌ நிலையிலிருந்து, 
உணவு உற்பத்தி நிலைக்குப்‌ படிப்படியாக மாற 
வேண்டும்‌. அதற்கு அவர்களுடைய . உற்பத்திச்‌ சத்தி 
களின்‌ வளர்ச்சியை வேகமாக்க வேண்டும்‌. அவர்‌ 
களுடைய இந்‌ நிலைக்குக்‌ காரணம்‌, ஓரு வழிப்‌ போக்‌ 
கான சமுதாய வளர்ச்சியில்‌ அவர்களுடைய உற்பத்திச்‌ 
சத்திகள்‌ மெதுவாக வளர்ந்ததேயாஞம்‌, தேரடி ஆய்வு 
கள்‌ மூலம்‌ கிடைத்த உண்மைகளை, மானிடவியல்‌ 
அறிவையும்‌, மார்க்சிய முறையியலையம்‌ பயன்படுத்தி 
ஆ. சிவசுப்பிரமணியன்‌ ஆராய்கிறார்‌. ப 


ப எவவற்ழ்‌ இப்பாசிரியர்‌ 7 
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0 : 17 திருநெல்வேலி, இராமநாதபுரம்‌ மாலட்டங்‌ 
களின்‌ மேற்குப்‌ பகுதியிலுள்ள மலைத்‌ தொடர்களில்‌, 
பளியர்கள்‌ என்னும்‌ இனக்குழு மக்கள்‌ வாழ்கிறார்கள்‌. சில 
இனக்குழு மக்களைப்‌ போல இவர்களுக்கு த்‌ தங்கள்பூர்வீகத்‌ 
தைப்‌ பற்றிய புராண வரலாது எதுவும்‌ கடையாது.தங்கள்‌ 

முன்னோர்கள்‌ யாவரும்‌ பரம்பரையாகக்‌ காட்டுப்‌ பகுதி 
களில்‌ வாழ்ந்தவர்கள்‌ என்பதைக்‌ தவிர வேறொன்றும்‌ 
இவர்களுக்குத்‌ தெரியாது. இனி, பிறப்பு முதல்‌ இறப்பு 
வரையுள்ள இவர்களது சமுதாய ட ட கத 
பொருளாதார வாழ்க்கையினையும்‌ காண்போம்‌, 


1 2:09 பிறப்பு : கருவுற்ற பளியப்பெண்ணைப்‌ பேறு 
கால்‌ நேரம்‌ நெருங்கியதும்‌, பேறுகாலத்திற்கென்று உள்ள 
ஒரு தனிக்ஞுடிசையில்‌ "இருக்கச்‌ செய்துவிடுவர்‌. குழந்தை 
பிறந்தவுடன்‌ குழந்தையை வெந்நீரில்‌ குளிப்பாட்டுவார்கள்‌. 
எட்டு நபள்சள்‌ அல்லது பதினாறு நாள்கள்‌ வறை காயும்‌, 
ர்‌ அக்‌ குடிசையில்‌ தனித்திருக்க வேண்டும்‌. 


1 குழந்தை பிறந்து ஒன்பது அல்லது பதினேழாவது 
என தாயையும்‌, குழந்தையையும்‌ தங்கள்‌ குடிசைக்கு. 
அழைத்து வருவார்கள்‌. அன்று தாயும்‌, சேயும்‌ வெத்நீரில்‌ 
குளிப்பார்கள்‌. இதனை *“விடு கூட்டுதல்‌”? என்று கூறுவார்‌ 
கள்‌, அன்று வீட்டில்‌ வழக்கமான உணவைக்‌ தவிர ' வேறு 
சிறப்பான உணவு எதுவும்‌ கிடையாது. ஒரு வருடம்‌ தித்த 
பின்னரே குழந்தைக்குப்‌ பெயரிடிவர்‌. 


1 அத 0. பூப்பெய்துதல்‌ : பெண்‌ பூப்பெப்தினால்‌ பத்து 
அல்லது பதினைந்து நாள்கள்‌ தனிக்‌ குடிசையிட்டு ' அதில்‌ 
௬ ருக்‌ செய்வார்கள்‌. பெண்ணின்‌ தாயோ, உறவின்‌ ளான 
வேறு பெண்ணோ துணையாச இருப்பார்கள்‌. பது னொன்று 
அல்லது. பதினாறாவது நாள்‌ பெண்ணை விட்டுடன்‌ 
சேர்த்துக்‌ கொள்வார்கள்‌. அன்று அரிசிச்சோறு சமைத்து 
விருந்து நடக்கும்‌. உறவினரும்‌, ஊராரும்‌. அரிசி. அல்லது 
காய்கறிகள்‌ கொண்டு வருவர்‌, வந்த விருந்‌இனார்கள்‌ 
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பசி வேட்டியைத்‌ தரையில்‌ விரித்து அதில்‌ அமருகின்றார்‌ 
குல்‌ அரவக்‌ எது பெண்ணையும்‌, பெண்ணின்‌ முறை மாப்‌ 
பிள்ளையையும்‌ அருகில்‌ உட்காரச்‌ செய்து, பெண்ணின்‌ 
த ரயாலலு. பெண்ணின்‌ அத்தையாவது வெந்நீரை இருவர்‌ 
ப ஊற்றுகின்றார்கள்‌. முறை மாப்பிள்ளை 
இல்லாவிட்டால்‌ பெண்ணை மட்டும்‌ தனியே உட்காரச்‌ 
செய்து வெந்நீர்‌ ஊற்றுகிறார்கள்‌. இதன்‌ பின்‌, பெண்‌ 
வழக்கம்போலக்‌ குடும்ப வேலைகளில்‌ ஈடுபடுகிறாள்‌.. 












2 : 7 மாதுவிலக்கு ஏற்பட்டதும்‌ மூன்று அல்லது 
நான்கு நாள்கள்‌ பளியப்பெண்‌ தனிக்‌ குடிசையிலிருக்‌ 
கின்றாள்‌. இந்நாட்களில்‌ ௮வள்‌ சமையல்‌ வேலைகளைச்‌ 
செய்ய மாட்டாள்‌. வீட்டிலுள்ள பிற பெண்களோ, 
ஆடவர்களோ இவ்வேலையைச்‌ செய்வார்கள்‌. வெத்றீரில்‌ 
குளித்த பிறகு, பளியப்பெண்‌ வீட்டிற்கு வருகிறாள்‌. 

9: 0 திருமணம்‌: இவர்களுடைய திருமணச்‌ சடங்கு 
மிகவும்‌ எளிமையானது. காதல்‌ திருமணமும்‌, பெரியவர்கள்‌ 
பார்த்து ஏற்பாடு செய்யும்‌ திருமணமும்‌ இவர்களிடையே 
நடைபெறும்‌. காதல்‌ திருமணத்தைப்‌ பெரியவர்கள்‌ தடை 
செய்வது கிடையாது. இவர்களிடையே பாலிய மணமும்‌ 
பலதார மணமும்‌ உண்டு. 


2:37 திருமணம்‌ நடைபெற என்று நல்ல நாள்‌ 
பார்க்கும்‌ வழக்கம்‌ இவர்களிடையே இல்லை. திருமண நாள்‌ 
குறித்தவுடன்‌ உறவினர்களுக்கு இச்செய்தியினைச்‌ சொல்லி 
அனுப்புவர்‌. அவர்கள்‌ தங்கள்‌ சக்திக்கு ஏற்றபடி பணம்‌, 
காய்கறி, கிழங்கு, அரிசி ஆகியவற்றுள்‌ ஏதேனும்‌ ஒன்றைக்‌ 
கொண்டு வருகிறார்கள்‌. மணமகனையும்‌, மணமகளையும்‌ 
அருகில்‌ ௮மரச்‌ செய்து, பெண்ணின்‌ தாய்‌ பாசிமாலை 
ஒன்றைப்‌ பெண்ணின்‌ கழுத்தில்‌ அணிவிப்பாள்‌. தாலி 
கட்டும்‌ வழக்கம்‌ இவர்களிடையே இல்லை, வேறு 
எவ்விதச்‌ சடங்குகளும்‌ அதை நடத்துவிக்கும்‌ புரோகிதர்‌ 
களும்‌ இவர்களிடத்தில்‌ கிடையா. மணமகன்‌ வீட்டார்‌ 
மணமகளுக்கோ அல்லது மணமகள்‌ வீட்டார்‌ மணமக 


சீ 


னுச்‌ே 2 பணமோ, பொருளோ கொடுப்பது இல்லை. 
இருமண நாளன்று கூடப்‌ புத்தாடை அணியாது பழைய 
உடைகளைமய அணிந்திருக்கும்‌ மணமக்களே அதிகம்‌. 


2 2: 2 திருமணமான பின்னர்க்‌ கணவனுக்கும்‌, மனை 
விக்கும்‌ பிணக்கு ஏற்பட்டால்‌ இருவரும்‌ பிரிந்து கொள்ள 
லாம்‌. இதற்காகப்‌ பிரிபவர்‌. பணங்‌ கொடுக்க வேண்டிய 
அவசியமில்லை. இச்‌ சமயங்களில்‌ குழந்தை இருந்து எல்‌ அது 
கணவனிடமே. இருக்கும்‌. முழுழ்ம்தயை  மனையி ஏற்றுக்‌ 
கொள்ள. வேண்டிய அவசியமில்லை. விதவை மணமும்‌ 
"இவர்களிடையே உள்ளது. _ 


4 : 0 இறப்பு: இறந்தவர்களை இவர்கள்‌ புதைக்கிறார்‌ 
கள்‌. உறவினர்கள்‌ வந்த பின்பு பாடைகட்டி எடுத்துச்‌ 
செல்வார்கள்‌. இறந்தவருக்கு அவரது மகன்‌ செய்ய 
வேண்ம ப சடங்கு எதுவும்‌ கிடையாது. இறந்தவருக்காக 
ஒப்பாரி பாடிப்‌ புலம்புவதும்‌ இடையாது, புதைப்பதற்‌ 
கென்று காட்டில்‌ ஒரு குறிப்பிட்ட இடத்தையே பயன்‌ 
படுத்துகிறார்கள்‌. 


4: மீ ஒருவர்‌ இறந்து ஆறு அல்லது ஏழு நாள்கள்‌ 
கழித்துக்‌ கருமாதி விசேடம்‌ செய்வார்கள்‌. தட்டாம்பயிறு, 
பாசிப்பயிறு போன்ற பயிறு வகைகளை அவித்து. உறவினர்க்‌ 
கும்‌, உளரார்க்கும்‌ கொடுப்பார்கள்‌ . 


: 9 தெய்வவழிபாடு: காட்டுப்பளிச்சி, கருப்பசாமி, 
ங்க முருகன்‌ ஆகிய தெய்வங்களை வண: ங்குகின் றார்‌ 
கள்‌, வேலவர்சாமி, ன வலபடகவம்‌ என்று மூழுகனை அழைக்‌. 
இன்றார்கள்‌. இவர்களுடைய அன்றாட வாழ்வில்‌ கடவுளை 

வணங்கும்‌ வழக்கம்‌ பெரும்பாலும்‌ இல்லை, எப்போ 
காயினும்‌ நினைத்துக்‌ கொண்டால்‌ கடவுளை வணங்குவர்‌. 
அண்டிற்கு ஒரு முறை விழாக்கள்‌. நடத்தும்‌. வழக்கம்‌ இவர்‌ 
களிடம்‌. கஇடையாது... 'இராஜபாளையம்‌ - நகரிலிருந்து. 8 
மைல்‌ தொலைவிலுள்ள ஐயனார்‌ கோவில்‌ அரு 'பிலிருந்து, 
நான்கு. மைல்‌ தூரத்தில்‌ வமுக்கர்பாறை ௭௦ ரனும்‌ இர] ம்‌ 






சக 


வேலப்பர்சாமி கோயில்‌ ஓன்று உள்ளது. அத ற்கு எப்பொழு 
தாவது தேங்காய்‌, பழம்‌, அவல்‌, பூ ஆகியவற்றைப்‌ 
படைத்து வழிபடுவர்‌. கோழி, ஆடு ஆகியனவற்றை 
ன ள்‌... வணங்குகிறார்கள்‌. இது சங்க 
இ குறிப்பிடப்படும்‌ முருக வணக்கத்தினை 
ள்‌ ூட்டுஇிஸ்‌ றது. மொத்தத்தில்‌ கடவுள்‌ வழிபாடு 





உண பளியர்களின்‌ முக்கிய உணவு அரிசி 
யாகும்‌, இதனை அவர்கள்‌ பெரும்பாலும்‌ கூலியாகப்‌ 
பெற்றுக்‌ கொள்கிறார்கள்‌. சில வேளைகளில்‌ ஊர்ப்பகுதிக்கு 
வத்து பணம்‌ கொடுத்து வாங்குவர்‌. இது தவிர நூலாம்‌ 
படை, வெற்றிலை, வள்ளி, முள்ளுவள்ளி, பிள்ளைவள்ளி, 
காளவனள்ளி, கமலவள்ளி, கருவள்ளி என்னும்‌ பெயர்களை 
யுடைய காட்டில்‌ இயற்கையாகக்‌ கிடைக்கும்‌ கிழங்குகளை 
அகழ்த்தெடுத்து அவற்றை வேகவைத்தும்‌, சுட்டும்‌ உண்ணு 
கிறார்கள்‌. பனங்கிழங்கை மட்டும்‌, தங்கள்‌ குடியிருப்பில்‌, 
பனங்கொட்டைகளை சஎன்றி வளர்ப்பதன்‌ மூலம்‌ பெற்றுக்‌ 
கொள்கிறார்கள்‌. வேட்டையாடத்‌ தெரியாததால்‌ இவர்கள்‌ 
உணவில்‌ இறைச்சி அவ்வளவாகக்‌ கிடையாது. காட்டி 
லுள்ள செந்நாய்கள்‌, மான்‌ போன்ற விலங்குகளை 
வேட்டையாடிக்‌ இன்று கொண்டிருக்கும்போது அவற்றை 
விரட்டிவிட்டு அவ்விறைச்சியை எடுத்துக்‌ கொள்வார்கள்‌. 
அல்லது நீர்நிலைகளில்‌ இடக்கும்‌? செந்நாய்கள்‌ தின்று 
விட்டுப்போன இறைச்சித்‌ துண்டுகளை எடுத்து வந்து 
சமைத்து உண்பர்‌.” 

6: 7 வேட்டியை நீரோடைக்குள்‌ விரித்துப்‌ பின்‌ 
அதனைக்‌ கொஞ்சம்‌ கொஞ்சமாய்‌ மடித்து, நீருக்கு 
வெளியே எடுத்து அதில்‌ சிக்கியுள்ள மீன்களைச்‌ சேகரித்து 
உணவாகக்‌ கொள்வர்‌. இரவு சமைக்கும்போது மறுதாள்‌ 
காலைக்கும்‌ சேர்த்துச்‌ சமைப்பார்கள்‌. இரவில்‌ சமைத்த 

உணவை மறு நாள்‌ காலையில்‌ உண்டுவிட்டுச்‌ சுமார்‌ ஏழு 
ப ண்ப்கு வேலைக்குச்‌ செல்வார்கள்‌. பெரும்பாலும்‌ நண்‌ 
பகலில்‌ உணவு உண்பது கிடையாது. 





82. 

: 0 தொழில்‌: காட்டிலுள்ள மரங்களின்‌ பழங்களை 
யும்‌, த வ சேகரிக்கும்‌ உரிமையினை அரசாங்கத்தார்‌ 
தனிப்பட்டவர்க்கு ஏலம்‌ விடுகின்‌ றனர்‌. இவ்வாறு ஏலம்‌ 
எடுத்தவர்கள்‌ பளியாரகளை இவ்வேலைக்குப்‌ பயன்படுத்திக்‌ 
கொள்கிறார்கள்‌. 


: 3 இம்மலைகளில்‌ கடுக்காய்‌, பூத்திக்காய்‌ (நெக்கட்‌ 
டான்‌ ட குங்கிலியம்‌ ஆகியவற்றைச்‌ சேகறிக்கும்‌ வேலை 
யில்‌ இவர்கள்‌ ஈடுபடுகிறார்கள்‌. இவ்வேலைக்குப்‌ **பளிப்‌ 
பாட்டம்‌”” என்று பெயர்‌. காலை ஏழு மணிக்கு வேலைக்குச்‌ 
செல்லும்‌ இவர்கள்‌ மாலை 4 அல்லது 5 மணியளவில்‌. 
இருப்பிடம்‌ திரும்புகிறார்கள்‌. இதற்குக்‌ கூலியாக ஆணுக்கு 
முக்கால்‌ படி அரிசியும்‌, பெண்ணுக்குக்‌ காலேயரைக்கால்‌. 
படி. ஆரிசியும்‌ கொடுக்கப்படுகிறது. வேலையின்‌ தன்மை, 
வேலை செய்யுமிடம்‌, வேலை செய்யும்‌ கால அளவு ஆகிய 
வற்றை நோக்கும்பே: ஈது இது மிகவும்‌ அற்பமான: கூலி 
யாகும்‌. ப ப 





7 : 2 மலையிலுள்ள உயரமான பாறைகளிலும்‌, . ஆழ 
மான பள்ளத்தாக்குகளிலு:ம்‌ உள்ள தேன்கூடுகளிலிருந்து 
தேன்‌ சேகரிக்கும்‌ பணி.பிலும்‌ இவர்கள்‌ ஈடுபடுகிறார்கள்‌. 
புகையூட்டித்‌ தேனீக்களை விரட்டத்‌ தேைடுக்கிறார்கள்‌. 
கருங்கொடி என்னும்‌ நீண்ட காட்டுக்‌ கொடியை வளையம்‌. 
களாக முடிச்சுக்கள்‌ போட்டு, ஓரு நுனியை மேலே உள்ள 
மரத்திலோ, பாறை இடுக்கிலேோ கட்டிவிட்டு அவ்வளை யங்‌ 
களில்‌ கால்‌. வைத்து இறங்கித்‌ தேனெடுக்கிறார்கள்‌, இது 
மிகவும்‌ ஆபத்தான . பணியாகும்‌. கொடி. அறுத்தே. 
தேனீக்கள்‌ கொட்டி, கைப்பிடி விட்டோ இவர்கள்‌ ழே 
விழுந்தால்‌ இவர்கள்‌ உடலை மேலே எடுக்கக்கூட , ழி 
யாது. இப்படி ஆபத்தான சூழ்நிலையில்‌ இவர்கள்‌ : ௭( 
ஒருபடி. தேனுக்குகி கூலியாக ஞூபாய்‌ இரன்‌ க 
படுறது. குத்தகை எடுத்தவர்‌ அதைப்‌ பத்த ்‌ 
பன்னீரண்டு ரூபாய்க்கு வி யாபாரிகளுக்கு' விற று, ்‌ விடுக, ற்ரா்‌: 











சரீ. 


7:4 உழுது பயிர்‌ செய்யும்‌ வழக்கம்‌ இவர்களிடமில்லை- 
) நிலத்தில்‌ பயிர்‌ செய்து பார்த்த சீல பளியர்களும்‌; 
யானைக்கூட்டங்களினின்று பயிரைப்‌ பாதுகாக்க வழி 
யின்றிப்‌ பயிர்‌ செய்வதை கைவிட்டு விட்டனர்‌. 








7:84 **பளிப்பாட்டம்‌'” இல்லாதபோது இவர்கள்‌ 
மிகவும்‌ இரங்கத்தக்க நிலையில்‌ இருக்கும்‌. காடு 
ல்‌ இறால்‌ கிழங்‌ துகளை த்‌ தேடி. அலைவா ர்‌ கள்‌. - இதற்‌ 
காரக ஐந்து மைல்‌ தாரரம்கூடச்‌ செல்வார்கள்‌, செந்நாய்‌ 
கடித்து இறைச்சியோ, கிழங்குகளோ . கிடைக்காவிடில்‌ 
அன்று முழுதும்‌ பட்டினிதான்‌... 








8:0 சமயமாற்றம்‌: சுமார்‌ 50 அண்டுகளுக்கு முன்னர்‌ 
இவர்களில்‌ சில பகுதியினர்‌ கத்தோலிக்கக்‌ சிறித, தவர்களாக 
மாறியுள்ளனர்‌. ஸ்ரீவில்லிபுத்தரர்‌, வாசுதேவ நல்லூர்‌, 
புளியங்குடி ஆகிய சர்களினருகிலுள்ள காட்டுப்பகுதியில்‌ 
உள்ள பளியர்கள்‌ இவ்வாறு சமய மாற்றமடைந்துள்ளனர்‌ : 
இச்‌ சமய மாற்றம்‌ இவர்களது வாழ்க்கையில்‌ சில மாற்றங்‌ 
களை ஏழ்படுத்தியுள்ளது. இவர்சளிடையே உள்ள பலதார 
மணம்‌ தடை செய்யப்பட்டுள்ளது. திருமணத்தில்‌ சிலுவைத்‌ 
காலியினை மணமசள்‌ கழுத்தில்‌ மணமகன்‌ கட்டுகிறான்‌. 
ஆயினும்‌, இந்து சமயத்திலுள்ள பளியர்களும்‌, கத்தோலிக்கச்‌ 
சமயப்‌ பளியர்கரம்‌ திருமண உறவு கொண்டுள்ளனர்‌, 
இருமணத்திற்குச்‌ சமயம்‌ தடையாக இல்லை, 


8:1 இவர்களைச்‌ சமய மாற்றம்‌ செய்த கத்தோலிக்கப்‌ 
பாதிரியார்‌. அரசாங்கத்தாரிடம்‌ முறையிட்டுக்‌ க௱ட்டில்‌ 
பிரிட நிலம்‌ வாங்கிக்‌ கொடுத்துள்ளார்‌ என்றாலும்‌ காட்டு 
மிருகங்களின்‌ தொல்லையால்‌ இவர்கள்‌ அதில்‌ பயிர்‌ செய்ய 
வில்லை. தற்பொழுது இவர்களது பிள்ளைகளை அநானகு 
விடுதிகளில்‌ சேர்த்து இலவசமாக உணவும்‌, உடையும்‌ 
கொடுத்துக்‌ கல்வி கற்பித்து வருகின்றனர்‌. இத்து சமயப்‌ 
.வியாகளை விடத்‌ தோற்றத்திலும்‌. பழக்கவழக்கங்களி லும்‌ 
று ற நாகரிகமடைந்தவர்களாக, கத்தோலிக்கப்‌ பளியர்‌ 
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காணப்பட்டாலும்‌, பொருளாதார வாழ்வில்‌ ஒன்று 
போலவே உள்ளார்கள்‌. 


9:0 முன்னேற்றத்திற்குச்‌ செய்ய வேண்டுவன. 

பளியர்களின்‌ வாழ்க்கைமுறை வளர்ச்சியடைந்த உற்பத்தி 
முறை எதனோடும்‌ தொடர்புடையதல்ல, கடப்பாறை, 
அரிவாள்‌, மண்வெட்டி,  சிறுகோடாலி ஆகியவை தவிர 
வேறு உற்பத்திக்‌ கருவிகள்‌ எதுவும்‌ இவர்களிடம்‌ கிடை. 
யாது, இவர்கள்‌ எதனையும்‌ உற்பத்தி செய்வது கிடையாது. 
உணவுப்‌ பொருட்களைக்‌. தேடிப்‌ பெற்றோ, மலைபடு 
பொருட்களைச்‌ செகரித்துக்‌ கொடுப்பதால்‌ கிடைக்கும்‌ கூலி 
யினைப்‌ பெற்றோ . வாழ்க்கையினை நடத்துகிறார்கள்‌. 
சுருங்கக்‌ கூறின்‌ நாகரிகமடையாத உணவு தேடி வாழும்‌ 
இனக்குழு மக்களாகவே (170௦ம்‌ 281081 பா06) வாழ்கிறார்‌. 
கள்‌.” இவ்வாழ்க்கை மூறையின்‌. காரணமாகவே இவர்கள்‌ 
பெருங்‌ கூட்டமாக ஓரே இடத்தில்‌ வாழாது இடல்‌ சிறிய 
குழுக்களாகப்‌ பிரிந்து வ ரழ்கிறார்கள்‌. 


9:7 இவர்களின்‌ வழ்க்கை முறை மாறினால்‌ ஓழிய 
இவர்கள்‌ முன்னேற வழியேதுமில்லை. அரசாங்கம்‌ இவர்‌ 
களுக்கு மலைப்பகுதிகளில்‌ கூடியிருக்க வீடுகளும்‌, குடிநீர்க்‌ 
இணறுகளும்‌ அமைத்துக்‌ கொடுத்துள்ளது. ஆனால்‌ பல வீது 
களின்‌ ஒடுகள்‌ காற்றில்‌ பறந்து விட்டன, இலை வீடுகள்‌ 
இடிந்து விட்டன. சில கணறுகளின்‌ கைப்பிடிச்‌ சுவர்கள்‌ 
இஒிந்து தூர்ந்து விட்டன. 

9:82 இதனால்‌ மட்டும்‌ இவர்கள்‌ வாழ்க்கையை மாற்றி 
விட முடியாது. இவர்களின்‌ பொருளாதார வாழ்க்கையில்‌ 
மாற்றம்‌ செய்ய வேண்டும்‌. முதலில்‌ மலைபடு பொருஃ்‌ 
களைக்‌ குத்தகைக்கு எடுக்கும்‌ குத்தகைதாரர்களின்‌ 
சுரண்டலினின்றும்‌ இவர்களைப்‌ : பாதுகாக்க. வேண்டும்‌, 
- குத்தகை உரிமையைப்‌ பளியர்களுக்குப்‌ படிப்படியாக 
ம மூய ப செய்ய வேண்டும்‌; கு த்ததை முறை ஒழிக்க சப்‌ 





ஒரு. கை றந்‌ தபட்சக்‌ வனை  ணவம்‌ செய்ய 
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க றிப்புகளும்‌ சான்றுகளும்‌ _ 
1. சிறு இணை மலரொடு விரைஇ மஜியறுத்து 
வாரணக்‌ கொடியொடு வயிற்பட நிறீடு”” 
என்ற திருமுருகாற்றுப்‌ படையின்‌ 2179 ஆவது அடியும்‌ ௮க 


நானூற்றின்‌ 28 ஆவது பாடலின்‌ 











₹ பலி கொடுத்து ப 3 ப 

உருவச்‌ செந்தினை குறுதியொடு தூஉய்‌ 

மூருகாநற்றுப்‌ படுத்த உருகெழு நடுநாள்‌”: 
என்ற அடிகளும்‌ நினைவு கூரத்‌ தக்கன. 

2. செந்நாய்‌ கடித்துப்‌ போட்டிருக்கும்‌ இறைச்சியினை 
காட்டில்‌ செல்லும்‌ வழிப்போச்கர்கள்‌ உணவாகக்‌ கொள்வ 
தாகச்‌ சங்க நூல்கள்‌ குறிப்பிடும்‌ செய்தியும்‌ இங்கு தினைவு 
கூரத்‌ தக்கது. 

*துதில்விரித்‌ தன்ன வெயிலவிர்‌ கருப்பின்‌ 

என்றூம்‌ நீடிய குன்றத்துக்‌ கவா அன்‌ 

ஓய்பசிச்‌ செந்நாய்‌ உயங்குமரை தொலைச்சி 

ஆர்த்தன வொழிந்த மச்சில்‌ சேப்‌ நாட்டு 

அலுஞ்சுரஞ்‌ செல்வோர்ச்கு வல்சியாகும்‌”* 
(நற்றிணை, 42) 








9. மதுரை மாவட்டத்தில்‌ வாழும்‌ பளியர்கள்‌ குறித்து 
ஹட்டன்‌ என்பவர்‌ “இந்தியாவில்‌ சாதிகள்‌” சன்ற நூரலில்‌ 
குறிப்பிடுவது ஏறத்தாழ இப்பளியார்களுக்கும்‌ பொருந்தும்‌. 

இ முரு ஹீரார்‌[கர ர்ர10க 15 11ம்‌ மரீ (1 இவுக ௦ம்‌ 
*1கப்மாக 1017ம்‌. 12/10 80 ௦14 0ெ!117812, 8௨ம்‌ 1146 
சர] 57 0011201410 001251 0ர௦0006 ... 11837 081 00 001501 
31 நர௦ ரோ க௦04 196 010968 16) ஏகா, ௨ 169 ௦1 140 
51191851 ம1ச8418, ௧ மர்தத்றத 8110 11%6 11௧7 ௦1 116 கொர்காவாா 
ஹர்‌ & ந111-1௦௦%. ரு ரம்‌ 1காத1 ரா ஈரம்‌ 11 நம்‌ 
00 116 5206 0௦% எகா 110ாட 119 001006.” 

5. 9. ராரா ட்கேர்க 11 றக, (7969) 1896 9 
றியரை _ 


.... இப்‌ பளியர்கள்‌ குறித்துக்‌ கட்டுரை எழுதும்படி. 
என்னைத்‌ தாண்டி உற்சாகப்படுத்தியதுடன்‌. அவர்களைச்‌ 


ன்‌ 
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சந்திக்க ஏற்பாடுகள்‌ செய்து நந்த நா. வானமாமலை அவர்‌ 
களுக்கும்‌, பனியர்கள்‌ வாழும்‌. இருப்பிடங்களுக்கு என்னை 
அழைத்துச்‌ சேன்று உதவிய இராஜபாளையம்‌ இலக்கியக்‌ 
குழு அன்டார்களான திருவாளர்கள்‌ கொ. மா. கோதண்டம்‌ 
பூ.௮,. துரை ராஜா, கொ. ௪. பலராமன்‌, மு. கு. ஐகந்தாத 
ராஜா ஆகியோர்களுக்கும்‌, சவூரி நண்பர்கள்‌ இரா. தங்க 
மலை, தங்கவேலு, கே. செல்லையா, கவர்த்தலை, எஸ்‌, 
நடராஜன்‌ ஆகியோர்க்கும்‌ நன்றி, 





6. நரிக்குறவர்களின்‌ 
வாழ்க்கை முறை 
கோ. சீனிவாசவர்மா 3[.&. 1.0 


[௩ம்‌ நாட்டில்‌ பிழ பண்பாட்டையுடைய சில 
இனக்குழுக்கள்‌ (31௨ தாய) உள்ளன. மானிட 
வியலாரைவிட மொழியியலாரே இக்‌ குழுக்களைப்‌ 
பற்றி அஆராய்கின்றனர்‌. “*ஆராய்ச்சி'' பத்திரிகை 
யின்‌ இத்த இதழில்‌ மட்டும்‌ மூன்று மொழியியல்‌ 
ஆராய்ச்சியாளர்கள்‌ தாம்‌ ஆராயும்‌ மொழி பேசும்‌ 
மக்களது வாழ்க்கை முறைபற்றி ஆராய்ந்துள்ளனர்‌. 
தற்கால பண்பாட்டு, பொருளாதார ஊடுருவலைப்‌ 
பற்றித்‌ தனியாக இனிமேல்தான்‌ ஆராயவேண்டும்‌. 
இவ்விதழில்‌ வெளியாகும்‌ ஆய்வுக்கட்டுரைகள்‌. ஆரம்ப 
ஆய்வு முயற்சிகள்‌. இதற்கு முன்‌ இத்துறையில்‌ 
விஞ்ஞான பூர்வமான உற்றுநோக்குக்‌ கட்டுரைகள்‌ 
அதிகமாக வெளியிடப்‌ படவில்லை. இனக்குழுக்களை 
(1116) ஆராய்வததான்‌ மானிடவியல்‌ ஆராய்ச்சியின்‌ 
எல்லையென்ற கருத்து இன்று பரவுகிறது. இது 
துவறானதாகும்‌. இனக்குழு மாறி புதிய வளர்ச்சி 
பெற்ற சமுதாயத்தில்‌ உறுப்பாகும்‌. வரலாற்று ரீதி 
யாகத்‌ தற்காலச்‌ சமுதாயத்தின்‌ அறுப்புகளையும்‌ 
இவற்றின்‌ நடைமூறைப்‌ பண்பாட்டையும்‌ அறிய 
வேண்டுவது அவசியமாகும்‌. 

இவ்விதழில்‌, நரிக்குறவர்‌, கோத்‌, தோதவர்‌ 
ஆகிய மூன்று இனக்குழு மக்களின்‌ வாழ்க்கைமுறை 

பற்றிக்‌ கட்டுரைகள்‌ வெளியாகின்றன. ப 
தோடர்களைப்‌ பற்றி எழுதியவர்‌ மானிடவியல்‌ 
ஆராய்ச்சியாளர்‌ சக்திவேல்‌ அவர்கள்‌. நரிக்குறவர்‌ 
களைப்பற்றி எழுதியவர்‌ டாக்டர்‌ சீனிவாசவா்மா. 
குடவர்களைப்‌ பற்றி எழுதியவர்‌ ௩, பாலகிருஷ்ணன்‌. 
பின்னவர்‌ இருவரும்‌ .எண்ணாமலைப்‌ பல்கலைக்கழ 
சதீதில்‌ ஆராய்ச்சிப்‌ பணியிலீந்பட்டிருக்கிறார்கள்‌. 
ர --பஇப்பாசிரியர்‌, 
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தமிழகத்தில்‌ வாழ்ந்து வருகின்ற நரிக்குறவர்கள்‌ 
நாகரிக வளர்சீசியடையாத பழங்குடி மக்கள்‌, பிற மாநிலங்‌ 
களிலும்‌ இவர்கள்‌ காணப்படுகின்றனர்‌. *வாக்றி” என்னும்‌ 
பெயரில்‌ நாடோடிகளாக வாழும்‌ மக்கள்‌ இவர்கள்‌. தமிழ்‌ 
நாட்டில்‌ வாழும்‌ ஏனைய பழங்குடி மக்களுக்கும்‌, நரிக்குறவர்‌ 
கட்கும்‌ மிக்க வேறுபாடுகள்‌ உள்ளன. 


நரிக்குறவர்கள்‌ குஜராத்‌, மேவார்‌ ஆகிய இடங்களி 
லிருந்து இங்குக்‌ குடியேறியவர்கள்‌ என்பது அவர்களின்‌ 
மொழியான *வாக்றி போலி'யாலும்‌, நாடோடிப்‌ பாடல்‌ 
கள்‌, வாழ்க்கைமுறை முதலியவற்றாலும்‌ அறிய முடிகிறது. 
கோத்தர்‌, தோடர்‌, படகர்‌ போன்ற மலைவாம்‌ பழங்குடி 
£0க்கள்‌ திராவிடமொரழிக்‌ குடும்பத்தில்‌ உள்ளடங்கிய மொழி 
யினைப்‌ பேசும்பொழுது, நரிக்குறவர்கள்‌ மட்டும்‌ லம்பாடி 
யினைப்‌ போன்ற இந்திய-ஆரிய (1௦4௦-38) மொழிக்‌ 
குடும்பத்தில்‌ உள்ளடங்கிய ஒரு மொழியினைப்‌ பேசுவது 
அவர்கள்‌ தொன்றுதொட்டுத்‌ தமிழகத்தில்‌ : வாழ்ந்தனர்‌ 
அல்லர்‌ என்பதை வெளிப்படுத்தும்‌. எந்த மாநிலத்தில்‌ 
வாழ்கின்றார்களோ அம்மாநிலத்தின்‌ மொழியையும்‌ சுற்றுக்‌ 
கொண்டு, இருமொழி பேசும்‌ மக்களாக உள்ளனர்‌. 
பதின்மூன்று அல்லது பதினான்௧கரம்‌ நூற்றாண்டில்‌ வந்து 
குடியேறிய நரிக்குறவர்கள்‌ சமுதாய அமைப்பு, கலாசாரம்‌, 
பழக்க வழக்சங்களில்‌ தனியே ஒதுங்கி வாழ்கின்றனர்‌. 
பிறரைக்‌ தம்மினமாக்கவோ, தாம்‌ பிறருடன்‌ கலந்து[ 
கும்மை மாற்றிக்கொள்ளவோ முயலவில்லை, 


நரிக்குறவர்களைப்‌ பற்றிய வரலாற்றுக்‌ குறிப்புகள்‌ 
ஏதும்‌ கிடைக்கவில்லை. குறவஞ்சி, குறம்‌, சிறுகதைகள்‌, . 
நாடகம்‌, தெருக்கூத்து, சினிமா முதலியவற்றில்‌ பொது 
வாகக்‌ குறவன்‌-குறத்தியைப்‌ பற்றியும்‌, நாடகம்‌, தெருக்‌ 
கூத்து, சினிமா முதலியவற்றில்‌  நரிக்குறவன்‌ நரிக்குறத்தி 
-யினைப்‌ பற்றியும்‌ நடித்துக்‌ காட்டுகின்றனர்‌. இவை 
பொதுவாக விவறிக்கின்றனவேயன்றிக்‌ குறிப்பாக விளக்கு 
வனவல்ல, 
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தஞ்சை வெள்ளைப்‌ பிள்ளையார்‌ குறவஞ்சி, குற்றாலக்‌ 
குறவஞ்சி முதலிய நூல்களில்‌ குன்றில்‌ வாழும்‌ குறவனது 
தொழிலும்‌, குறத்தி குறிசொல்லுதல்‌, பிச்சையெடுத்தல்‌ 
போன்ற குறிப்புகளும்‌ உள்ளன. குறவன்‌, குருவியையும்‌ 
வனவிலங்குகளையும்‌ பிடித்து நாட்டில்‌ விற்பான்‌, கழுதை 
மேய்ப்பான்‌, கூடை முறம்‌ கட்டுவான்‌ என்றும்‌; குறத்தி, 
கூடைமுறம்‌ கட்டுவதுடன்‌, ஊர்‌ ஊராகச்‌ சென்று குறி 
சொல்லுதல்‌, பச்சைகுத்துதல்‌ போன்ற தொழிலும்‌ செய்‌ 
வாள்‌ என்றும்‌ உள்ளன. ஆனால்‌, நரிக்குறவர்‌ யாரும்‌ குறி 
சொன்னதாகவோ, இப்பொழுதும்‌ அத்தொழில்‌ அவர்‌ 
களிடம்‌ உள்ளதாகவோ அறிய முடியவில்லை. நரியினைப்‌ 
பிடித்து அதன்‌ இறைச்சியை ண்டு, எஞ்சிய பல்‌, தோல்‌., 
நகம்‌ முதலியவற்றை விற்பதால்‌ நரிக்குறவன்‌ என்றும்‌, 
குருவிகளைப்‌ பிடிப்பதால்‌ குருவிக்காரன்‌. என்றும்‌ இம்‌ 
மக்களைக்‌ குறித்தனர்‌. ஆதலால்‌, இவை காரணப்‌ பெயரே 
யன்றி இயற்பெயர்‌ அல்ல. நரிக்குறவர்கள்‌ தம்மை *வாக்றி”. 
என்றே கூறுின்றனர்‌. எளிய வாழ்க்கையினைக்‌ கொண் 
டுள்ள இம்மக்களிடம்‌ நிறைய நாடோடிப்‌ பாடல்கள்‌ 
உள்ளன. பாடி மகமும்‌ வானம்பாடிகளாக வாழ்ந்து, தமது 
மரபு, வரலாறு, கடவுள்‌ வழிபாட்டுமுறை, பரம்பரை 
யினைத்‌ தமது சந்ததியினருக்குப்‌ புகட்டுகின்றனர்‌. எழுதா 
இலக்கியமான அவர்களிள்‌ நாடோடிப்‌ பாடல்களின்‌ 
கருத்தும்‌, ஆரிய வரலாற்றில்‌ சிலவும்‌ ஒத்துள்ளன, 


நரிக்குறவர்கள்‌ அனைவருமே தாய்க்கடவுள்‌ வழிபாட்டி. 
னார்‌. தற்தைவமழிக்‌ குடும்ப அமைப்பையும்‌ கூட்டுச்‌ சமுதாய 
அமைப்பையும்‌ ஏற்றுக்‌ கொண்டுள்ளனர்‌. சப்தமாதர்‌ என 
வழங்கப்படும்‌ பிராமணி (பிராமி) , நாராயணி(வைஷ்ணவி), 
மாஹேசுவரி, கெளமாரி, வராகி, உருத்திராணி (மாகாஸி), 
இத்திறாணி (மாஹேந்திரி) ஆகிய எழுவரும்‌ வெவ்வேறு 
பெயரினால்‌ வணங்கப்படுகின்றனர்‌. தலைவராக “தாதாஜி” 
என்ற கடவுளும்‌, வீரத்திற்கு “பிம்‌ பா்க்சனுதே”வும்‌ 
குறிக்கப்படுகின்றனர்‌. “குணேஹ்‌ ஆக்பாள்‌' எனப்‌ பிள்ளை 
யாரையும்‌ வீரபத்திரனையும்‌ வழிபடுகின்றனர்‌. ப இத்‌ 
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தெய்வங்கட்கு ரொட்டி, பொங்கல்‌. தேங்காய்‌, பழம்‌, 
தூபதீப ஆராதனைகளும்‌, நீராட்டுதல்‌, எருமைக்கடா, 
ஆட்டுக்கடா போன்ற உயிரைப்‌ பலியிடுகுலும்‌ உண்டு, 
ஆரம்பத்தில்‌, பூீசுணைக்காயினை வெட்டிப்‌ பலியிட்டனர்‌. 
பின்னர்க்‌ கருங்குரங்கைப்‌ பலியிட நினைத்து அதைக்‌ காட்டி 
னின்றும்‌ கொணர்ந்தபொமழுது கைகூப்பித்‌ தொழுததாம்‌. 
ஆதலின்‌ ஒரு கையினை மட்டும்‌ வெட்டிக்கொண்டு விட்டு 
விட்டனர்‌. அப்பாவத்தைப்‌ போக்க வெள்ளியினால்‌. கை 
போன்ற உருவத்தை ஹாஜா என்பவன்‌ செய்து வழிபட்‌ 
டானாம்‌. ஒருநாள்‌ தாதாஜி குளத்தில்‌ குளித்துக்கொண்டி 
ருக்கும்‌ பொழுது அழுக்கினால்‌ எருமை செய்து உலவவிட்‌ 
டார்‌. அது குளத்தருகல்‌ மேய்ந்து, அந்நீரைக்குடித்து 
வாழ்ந்து வந்தது. மறுநாள்‌ தாதாஜி வந்தபொழுது அவ்‌ 
வெருமை பதினான்குமுழம்‌ நீண்டு வளர்ந்த கொம்பினால்‌ 
விரட்டியதாம்‌. பயந்து போன தாதாஜி *சில்‌ பிலி பகாடு” 
எனும்‌ பறவை வாழும்‌ மலையில்‌ ஒஓளிந்துகொண்டார்‌. 
பின்னர்‌ “வெக்ஸி' (காளி) அந்த எருமையினைக்‌ கொன்று 
விட்டாள்‌. அதன்‌ வழக்கமாக இன்றும்‌ இவர்கள்‌ எருமைக்‌ 
கடாவைப்‌ பலியிட்டுக்‌ காளிச்சிலைமீது ரத்தம்‌ பூசு 
இன்றனர்‌. மூஷாசுரமர்த்தினியின்‌ புராணக்கதையும்‌ தரிக்‌ 
குறவர்களின்‌ நாடோடிப்‌ பாடலும்‌ ஒத்த நிகழ்ச்சியை 
விவரிக்கின்‌ றன. 

மேலும்‌, அவர்களுடைய திருமண உறவு தோடர்‌, 
கோத்தர்‌. இருளர்‌, பணியர்‌, படகர்‌ போன்ற மலைவாழ்‌ 
மக்களினின்றும்‌ மாறுபட்டுக்‌ காணப்படுகிறது. வயது வந்த 
ஆணோ பெண்ணோ தனித்து வாழக்கூடாது. அவர்களின்‌ 
வயது வரம்போ, முன்னேயிருந்த பழக்க வழக்கங்களே 
இதற்குத்‌ தடையில்லை. சமூதாய-ஒழுக்கமும்‌, அன்றாட 
வாழ்வில்‌ ஒருவா்‌ மற்றவரின்‌ உதவியுடனும்‌ வாழவேண்டிய 
பொருளாதார வாழ்க்கைப்‌ பிரச்சினையை அடிப்படை 
யாகச்‌ கொண்டு அமைத்துக்‌ கொண்டதாகும்‌. அன்பின்‌ 
அடிப்படையைவிடத்‌ தேவையைப்‌ பூர்த்தி செய்வதாக 
உள்ளது. குழந்தைகளின்‌ திருமணம்‌, விதவை மறுமணம்‌, 


தீ 


ஒருவன்‌ பல பெண்டிரை மணத்தல்‌, தன்னிலும்‌ மூத்த 

ண்ணை மணத்தல்‌, திருமண உறவு முறித்தல்‌ போன்ற 
பலவகை உறவுகள்‌ உண்டி, ஆனால்‌, ஒரு பெண்‌ ஓரே 
நதல்‌ ஒன்றுக்கு மேம்பட்ட கணவனைப்‌ பெறும்முறை 
ிருவம்ரு) சாணப்படவில்லை. ஒருத்தி கணவனை மண 
முறிவு பெற்றுக்‌ கொண்டு வேஜஹறொருவனை மணந்து 
கொள்ளலாம்‌. பேரன்‌ பேத்தி எடுத்த குறவனும்‌ குறத்தி 
யும்கூட மறுமணம்‌ செய்து கொள்ளலாம்‌. 











ஆண்டுதோறும்‌ புதுப்புதுக்‌ குடிசை தைக்க வேண்டும்‌, 
ஆடவனே இதனைச்‌ செய்ய முடியும்‌. ஒரு வீட்டில்‌ தந்‌ைத 
வழிக்‌ குடும்ப அமைப்பில்‌ தானும்‌ தன்‌ மனைவியும்‌ சிறு 
குழந்தைகளும்‌ மட்டுமே இருக்கமுடியும்‌. ம்‌ -ஆதுலால்‌, 
கணவன்‌ இல்லாத ஒரு பெண்‌ தன்னுடைய பெற்றோர்‌ 
- கஞடனோ மருமகனுடனோ வாழ்‌ வேண்டும்‌. அது கூட்டத்‌ 
இல்‌ ஒழுக்கக்‌ கேட்டிற்கு வழி வகுக்கும்‌. ஆதலால்‌, தனக்‌ 
கென ஒரு மனைவி அல்லது கணவனை விரும்பி ஏற்றுக 
கொள்ள வேண்டியது அவசியமாகிறது. ஏனைய அறவு 
முறைகள்‌ அத்துணை நெருக்கத்தையும்‌, பாதுகாப்பிற்கு 
நம்பிக்சையையும்‌ ஏற்படுத்துவதில்லை. பிள்ளைகள்கூடப்‌ 
பத்துப்‌ பன்னிரண்டு வயதிழ்குப்பின்‌ தன்னிச்சையாக 
வாழத்‌ கநொடங்கிவிடுகின்றனர்‌. ஆதலால்‌, திருமண உறவு 
மூலம்‌ ஒருவருக்கு மற்றவர்‌ ஆதரவு தேடிக்கொள்ள 
வேண்டிய வாழ்க்கை நரிக்குறவரின்‌ குடும்ப வாழ்க்கை, 
ஒரு குடும்பத்தில்‌ நிகழும்‌ எந்த ஒரு நிகழ்ச்சியும்‌ ௮க்‌ கூட்‌ 
டத்தில்‌ உள்ள ஏனைய குடும்பத்தையும்‌ சாரும்‌. திருமண 
மானாலும்‌, வழிபாடானாலும்‌, சாவானாலும்‌ அடுத்துவர்‌ 
களும்‌ ௮தற்கிணைந்து செயல்பட வேண்டும்‌. பொதுவாக 
ஒருவர்‌ இறந்துவிட்டால்‌ அதே இடத்தில்‌ வாம்‌ விரும்புவ 
தில்லை. பயத்தாலும்‌ இடம்‌ :ராசியில்லை' என்ற 
நினைப்பாலும்‌ வேற்றிடம்‌ செல்லுகின்றனர்‌. ஒரு குடும்பத்‌ 
இல்‌ நிகமும்‌ இந்‌ நிகழ்ச்சிக்கு, ௮க்‌ கூட்டம்‌ முழுவதும்‌ 
கலந்தாலோசித்து வேற்றிடத்திற்கு அனைவருமே செல்கின்‌ 





9௮ 


றனர்‌. அது பாதுகாப்பையும்‌ ஓரே சமுதாய அமைப்பை 
யும்‌ மாறாமல்‌ பேணிவருகிறது. இதனால்‌ நரிக்குறவர்கள்‌ 
வேற்றின மக்களுடன்‌ கலக்காமல்‌ தனித்து வாழ்ந்து 
வருகின்றனர்‌. 


இவர்களின்‌ தனித்த உடையாலும்‌, அழுக்கான துணி 
மணிகளாலும்‌. சுற்றுப்புறங்களாலும்‌ ஒருவித முடை 
நாற்றம்‌ வீசுகிறது. ஆதலின்‌ நாய்கள்‌ இவர்களின்‌ வருகை 
யைக்‌ குரைத்துக்‌ கட்டியம்‌ கூறி வரவேற்கின்றன. நாகரிக 
மடைந்த ஏனைய பழங்குடி. மக்களும்‌ இவர்களுடன்‌ கலந்து 
பழக விரும்புவதில்லை நரிக்குறவர்களையும்‌ நல்ல குடிமக்‌ 
சளாக மாற்றத்‌ தொண்டு மனப்பான்மையும்‌, அரசினரின்‌ 
ஆதரவும்‌ இருந்தால்‌ சுகாதாரமும்‌, கல்வியறிவும்‌ பெற்றுப்‌ 
பொருளாதாரத்‌ துறையிலும்‌ மானிட இயலாருக்கும்‌, 
வரலாற்றாடிரியார்கட்கும்‌, மொழியியலாருக்கும்‌. பயன்படும்‌ 
நல்லதொரு இனமாக விளங்குவர்‌, ப 






ட 


ச 


கோ பாலன்‌ 
/ஐயதிலகன்‌ 


[நரிக்குறவர்கள்‌ இன்னும்‌ நாகரிகத்தின்‌ 8ழ்‌ நிலை 
களில்‌ உள்ளனர்‌. பெரும்பாலும்‌ உணவு சேகரிப்பவர்‌ 
களாகவே (710004 ௨005) இவர்கள்‌ இருக்கின்றனர்‌. 
சிறுவேட்டை, பறவை பிடித்தல்‌, களம்‌ பொரறுக்குதல்‌ 
போன்ற முறைகளிலேயே இவர்கள்‌ உணவு .பெறு 
கின்றனர்‌. உழைப்பினால்‌ உணவு உற்பத்திச்‌ செய்யாது 
தால்‌ இவர்களிடம்‌ உற்பத்திக்‌ க௫விலள்‌ அதிகம்‌ 
இல்லை. பசிக்கொடுமையால்‌ . மிக எளிய தொழில்‌ 
களைச்‌ செய்கின்றனர்‌. உணவு சேகரிப்பதகே பெரும்‌ 
பாலும்‌ இவர்கள்‌ வாழ்க்கை முை. பண்டைச்கால 
உயர்திலை சாவஜரி (௧4௨௦03) வாழ்க்கையைத்தான்‌ 
அவர்கள்‌ வாழ்கிறார்கள்‌. நாடோடி வாழ்க்கையை 
அவர்கள்‌ இன்னும்‌ கைவிடவில்லை, கிற்சிலவிடங்களில்‌ 
அரசின்‌ முயற்சியால்‌ நிலைத்த வம ்ச்மையில்‌ அமர்த்தப்‌ 
பெற்றிருந்தும்‌, அதனோடு பொழுந்திவாஜ அவர்களது 
பழக்க வழக்கங்களும்‌ நம்பிக்கைகளும்‌ இடம்‌ தற 
வில்லை. பழக்க வழக்கங்கள்‌ இலையும்‌ பூவும்‌ மாதிரி. 
வாழ்க்கைத்‌ தேவைகளைப்‌ பூர்த்தி செய்கிற அவர்‌ 
களது தொழில்‌ நுணுக்க முறை (1801001029) தான்‌ 
வேரும்‌ அடிமரமும்‌, இலையையம்‌ பூவையம்‌ கள்ளி 
யெறிந்து செயற்கை இலையையும்‌ செயற்கைப்‌ பூவை 
யும்‌ இளைகளில்‌ ஓட்ட வைத்தால்‌ அவை வளர 
மாட்டா. அவர்களது வாழ்க்கையின்‌ அடிப்படை 
உணவு தேடுதவிலிருந்து, உணவு உ௰்பத்தி முறைக்கு 
மாறினால்தான்‌ அவர்கள்‌ வாழ்க்கைச்‌ சூழலிலுள்ள 
மக்களுடைய வாழ்கையோடு பொருந்தும்‌. அவர்‌ 
களஞுடைய பூசை முறைகள்‌ பண்டைக்கால மக்க 
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ளுடைய பூசைமுறைகளை  ஒதீதிருப்பது கவனிக்கத்‌ 
தக்கது, அவர்களுடைய தெய்வங்கள்‌ பெண்‌ தெய்‌ 
வங்களாகயுள்ளன அவை செழிப்பைக்‌ குறிக்கும்‌ பெரிய 
மார்பும்‌, பெரிய வயிறும்‌ கொண்டவை. "கையில்‌ 
மலரும்‌, கிளியும்‌ உள்ளன, எனவே இவர்கள்‌ 
பண்டைக்‌ காலத்தில்‌ பெண்ணாதிக்க புராதன 
விவசாயச்‌ சமுதாயமாக வாழ்ந்தார்கள்‌ என்று 
தோன்றுகிறது. ப 
அவர்களுறடைய அறிவுத்திறன்‌ , அண்டைக்‌ 
இராம. மக்களின்‌ அழிவுத்திரனை விட அதிகமாக 
இருப்பதை ஆய்வாளர்களின்‌ புள்ளிவிவரங்கள்‌ 
காட்டுகின்றன. நிலைத்த வாழ்க்கையும்‌, தொழில்‌ 
முறை மாற்றமும்‌, படிப்பு வாய்ப்புகளும்‌ அளிக்கப்‌ 


பட்டால்‌ இவர்கள்‌ சமுதாயத்தில்‌ சிறந்து உயர்நிலை 
பெறுவார்கள்‌. 


பதிப்பாசிரியர்‌, ] 


.. நரிக்குறவர்கள்‌ அல்லது குருவிக்காரார்கள்‌ என்று கூறப்‌ 
படும்‌ இனக்குழு மக்கள்‌ தென்னிந்தியாவின்‌ நாடோடி 
இனத்தவர்‌ ஆவர்‌. இவர்கள்‌ மத்திய இந்திய விலிருந்து 
இடம்‌ பெயர்ந்து வந்ததாசக்‌ கருதப்படுகிறார்கள்‌,* தென்‌ 
னித்தியாவில்‌ சில நூற்றாண்டுகளாக வாழ்ந்து வந்தாலும்‌ 
தங்கள்‌ தனித்தன்மையைக்‌ காப்பதில்‌ மிகவும்‌ கவனமாக 
இருந்துவரும்‌ இவர்கள்‌ வேறு எந்த இனத்துடனும்‌ கலந்து 
விடவில்லை.” இந்தியா விடுதலை பெற்றதும்‌, அதன்‌ பின்‌ 
குறிப்பிடத்தக்க அளவில்‌ ஏற்பட்ட சமுதாயப்‌ பொருளா 
தார மாற்றங்களும்‌, தொழில்‌ நுட்ப வளர்ச்சியும்‌ மிகவும்‌ 
அருகிய அளவிலேயே இவ்வினத்தைப்‌ பாதித்துள்ளன. 
இது ஒரு வேளை அவர்களின்‌ . கல்வியின்மையின்‌ காரண 
மாக இருக்கலாம்‌. எனெனில்‌, இன்றும்‌. கூட இவ்வினத்தில்‌ 
மிகக்‌ குறைந்த அளவிலேயே குழந்தைகள்‌ பள்ளிக்கூடம்‌ 
செல்கிறார்கள்‌. இவர்களின்‌ விநோதமான. உடைகள்‌, 
பழக்க வழக்கங்கள்‌ காரணமாகத்‌ தங்கள்‌ குழந்தைகளைப்‌ 
பிறர்‌. அவமானப்படு த்துவார்களென்று இ: 
இறார்கள்‌. 

க்‌ 949-௮77 
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இக்‌ குறவர்கள்‌ தங்கள்‌ நாடோடி வாழ்க்கையைக்‌ கை 
விட்டு, பயனுள்ளதும்‌ ஊதியம்‌ கருவதுமான தொழில்‌ 
களை மேற்கொண்டு ஓரிடத்தில்‌ நிலைத்து : வாழும்படி 
செய்ய முயற்சிகள்‌ நடைபெற்று உள்ளன. செங்கற்பட்டு 
மாவட்டத்தில்‌ - சோழவரம்‌: பஞ்சாயத்து யூனியனைச்‌ 
சார்ந்த ஓரக்காடு கிராமத்திற்கு வெளியே மேற்கூறிய 
முயற்சியின்‌ அடிப்படையில்‌ ஒரு குறவர்‌ குடியிருப்பு அமைந்‌ 
துள்ளது. பத்து வருடங்களுக்கு மேலாக. இருபத்தாறு 
குறவர்‌ குடும்பங்கள்‌ நிலைத்து வாழ்கின்றன... அதிர்ஷ்டவச 
மாக அவர்கனிடையே ஆசிரியரும்‌ சமுதாய ஊழியருமான 
இரு. ரகுபதி என்பவர்‌ வாழ்கிறார்‌. இரு. ரகுபதி இளமைக்‌ 
காலத்திலிருந்தே நரிக்குறவர்‌ இனத்தைக்‌ சல்விபெறச்‌ 
செய்யவம்‌ நவீனப்படுக்தவும்‌ செய்வதில்‌ மிகுந்து செயல்‌ 
ஆர்வம்‌ கொண்டவர்‌. அவர்‌ ஓர்‌ இளம்‌ நரிக்‌ குறவப்‌ 
பெண்ணைத்‌ இருமணம்‌ செய்து கொண்டவர்‌ என்பது 
இங்கு மிகவும்‌ முறிப்பிடத்‌ தக்கதாகும்‌. (நரிக்குறவர்‌ இனத்‌ 
இற்கும்‌ வேறு எந்த இனத்திற்கும்‌ இடையே நடைபெறும்‌ 
மிகவும்‌ அரிதான திருமணங்களில்‌ இதுவும்‌ ஒன்று. 
சாதிப்‌ பிரிவகளும்‌ சமயமும்‌ 
எருமைமாடு பலிகொடுப்பவர்கள்‌, ஆடு பலி கொடுப்‌ 
பவர்கள்‌ என இருபெரும்‌ முக்கியப்‌ பிரிவுகள்‌ நரிக்குறவர்‌ 
களிடையே உள்ளன. ஆடு பலி கொடுக்கும்‌ பிரிவினர்‌ ஓரக்‌ 
காடு இராமத்தில்‌ அதிகம்‌ உள்ளனர்‌. அவர்களிடையே 
குஜராத்தி (ஒருவேளை குஜராத்திலிருந்து), மேவாடு (ஒரு 
வேளை மேவாரிலிருந்த) தாபி, சாலியோ என நான்கு 
வகைச்‌. சாதிகள்‌ அல்லது பிரிவுகள்‌ உள்ளன. ஓவ்வொரு 
குழுவும்‌ அவர்கள்‌ வணங்கும்‌ தகேவதைகளைக்‌ கொண்டு 
வேறுபடுத்தப்‌ படுகிறது. அத்துடன்‌ பல்வேறு வகைப்பட்ட 
பெயர்களை உடைய சிறு குழுக்களாலான ௨ ட்பிரிவுகளும்‌ 
ன வடைய உள்ளன. குஜராத்திகள்‌ பர்வதீஸ்வரி 
அல்லது பர்வதம்மனை. (பரர்வதி/ வழிபடுகிறார்கள்‌. 
ஜிம்ளோ, கோவிந்‌, ராமு, பான்வார்‌, மாணிக்கியோ என 
ஐந்து பிரிவுகள்‌ இவர்களிடையே உள்ளன. மேவாடுகள்‌ 
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ப்ரத மீனாட்சி அல்லது பதுரை மீனாட்சியை வழிபடு 
கிறார்கள்‌... இவர்கள்‌ ஏட்டோ, டாக்கியோ, ஹீரோ, 
நவபல்‌, நாமோ என ஐந்து பிரிவுகளாக உள்ளனச்‌. காளி 
அல்லது துர்க்கையை வழிபடும்‌ தாபி குழுவினரிடையே 
டாட்டோ, மனியோ,  மக்ரோ என்னும்‌ மூன்று பிரிவுகள்‌ 
உள்ளன. செல்‌ அல்லது கன்னியம்மாவை வழிபடும்‌ 
சாலியோ குழுவினரிடம்‌ வீதியேோ என்னும்‌ ஒரே ஒரு பிரிவு 
மட்டும்‌ உண்டு. 


தாபி குழுவில்‌ டாட்டோ.. என்னும்‌ உட்பிரிவைச்‌ 
சார்ந்தவரும்‌ மெலிந்த நடுத்தர வயது மனிதருமா கிய 
பரதேசி என்பவர்‌ எங்களுக்கு நரிக்குறவர்களைப்‌ பற்றிய 
குகவல்களையும்‌ தமது குடும்ப வரலாற்றையும்‌ கூறினார்‌. 
அவர்‌ கூறியபடி, காளிராஜா என்பவன்தான்‌ முகுல்‌ குருவிக்‌ 
காரன்‌. மன்னனாகிய அவன்‌ காட்டிற்கு வேட்டையாடச்‌ 
சென்று வமிகவறி விட்டான்‌. அவ்வேளை காளிதேவதை 
அவன்‌ முன்‌ வெளவால்‌ வடிவில்‌ தோன்றி ““நீ காட்டில்‌ 
பெத்துப்‌ போடு; நான்‌ மேட்டில்‌ வளர்க்கிறேன்‌” என்று 
கூறி அவனைச்‌ காப்பதாக உறுதி அளித்தாள்‌. அதிலிருந்து 
அம்மன்னனைச்‌ சார்ந்த குழுவினர்‌ காளியைத்‌ தங்கள்‌ 
தெய்வமாக ஏழ்றுக்‌ கொண்டனர்‌.பரதேச தமது முன்னோர்‌ 
கள்‌ பதினைந்து பேர்களின்‌ பெயர்கள்‌ ஆதி காளி ராஜு 
விலிருந்து தொடங்கி -வாட்சின்யா, தயார்‌, . தாம்சி, 
மேபால்‌, டு . துலாராம்‌, மாகன்‌, மாகுந்தார்‌,. 
மான்யேர, சந்தால்‌, அப்பா, ஹா்னா, மகுல்பானி௫ங்‌, 
ராஈமன்சிங்‌, பரதேசி எனத்‌. தம்வரை தம்மூதாதையரின்‌ 
பெயர்களை வரிசையாசக்‌ கூறுகிறார்‌. அவருக்குக்‌ குமார்‌ 
என்னும்‌ மகனும்‌ முன்னா என்னும்‌ பேரனும்‌ இருக்கிறார்‌ 
க்ள்‌.,தம்மில்‌ சிலருக்கு நமது மூக்க பாட்டனார்களின்‌ பெயா்‌ 
சுள்‌ கூட நினைவில்லாமல்‌ இருக்கும்போது, சல்வியறிவற்ற 
பரதேசி தம்‌ மூதாதைகளின்‌ நெடிய பெயர்ப்‌ பட்டியலை 
நினைவில்‌ வைத்திருப்பது மிகவும்‌ குறிப்பிடத்தக்கது... 


நரிக்குறவர்கள்‌ அனைவரும்‌. இந்துக்கள்‌ - ஆவசர்கள்‌. 
அவர்களுக்குரிய த கனி முறையில்‌ அவர்கள்‌. சமய. உணர்சி 
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மிக்கவர்களாகவே உள்ளார்கள்‌. கோவிலுக்கு அவர்கள்‌ 
அபூர்வமாகச்‌ சென்றாலும்‌ தங்கள்‌. கடவுள்களைத்‌ தங்கள்‌ 
இருப்பிடங்களிலே வணங்குகிறார்கள்‌. அக்கடவுள்களின்‌ 
உருவங்கள்‌ ஒரு துணி மூட்டையில்‌ வைக்கப்பட்டு, ௮தீ துணி 
மூட்டை சாமி மூட்டை என்று. அழைக்கப்படுகிறது. ஓவ்‌ 
வொரு குடும்பத்தாருக்கும்‌ ஒரு சாமி மூட்டை உண்டு. ௮ம்‌ 
மூட்டையானது குடும்பத்‌ தலைவரால்‌ மரியாதையாகவும்‌ 
கவனமாகவும்‌ கவனிக்கப்படுகிறது. சா.மி மூட்டையில்‌ துணி 
பில்‌ பலி கொடுக்கப்பட்ட விலங்குகளின்‌ இரத்தத்‌ தொகுதி 
யும்‌, பலி கொடுக்கப்பட்ட விலங்கின்‌ இரத்‌ குத்தில்‌ தோய்க்‌ 
கப்பட்ட துணியும்‌ அடங்கி இருக்கும்‌. இவற்றை அவர்கள்‌ 
பல பரம்பரையாக உள்ளதாகக்‌ கூறிக்‌ கொள்வார்கள்‌ . 








வெள்ளி-வார்ப்புகளில்‌ அமைந்த அவர்களின்‌ தேவதை 
களின்‌ நான்கு வடிவங்கள்‌ (சுமார்‌ 10 ௪௪. மீ. உயரம்‌ 
உடையவை) முக்கோண வடிவமான மெத்தை போன்ற 
பைகளில்‌ வைக்கப்பட்டுள்ளன. அந்த உருவங்கள்‌ இரண்டு 
கைகள்‌ உடையதாகவே உள்ளன. அதில்‌ ஒரு கைகூட 
வழக்கமான தேவதைகளின்‌ அபயம்‌ அளிக்கும்‌ தோற்றத்‌ 
தஇலோ, வரம்‌ கொடுக்கும்‌ தோற்றத்திலோ அமையவில்லை . 
ஒவ்வொரு உருவமும்‌ நீண்ட பாவாடையும்‌, உயர்ந்த தலை 
யணையும்‌, வளையல்களும்‌, கைப்பட்டையும்‌, சங்கிலியும்‌ 
அணித்துள்ளன.” சச்சு அணிந்துள்ள முதல்‌ உருவமானது 
பெரிய வயிறுடையதாய்‌ இரண்டு கைகளிலும்‌ பூவினை 
எத்தி, இரண்டு மூனைகளிலும்‌ இணைக்கப்படாத ஒரு 
நீண்ட மாலையையும்‌ அணிந்துள்ளது. இரண்டாவது 
மூன்றாவது உருவங்களும்‌ சச்சு ௮ணிந்து காணப்படா 
விட்டாலும்‌ உறுதியாக அவை பெண்‌ வடிவங்கள்தாம்‌. 
அவை, காலைமூடி உடை ௮ணிந்துள்ளன்‌. இடக்கையில்‌ 
ஆறு இதழ்களுடைய மலரையும்‌, ஒரு கிளியையும்‌ அவை 
வைத்துள்ளன.” உருவங்களின்‌ கீழே தலைகீழாக இரண்டு. 
கிளி. உருவங்கள்‌ உன்ளன, நான்காவது உருவம்‌ முதல்‌ 
உருவத்தையே ஓத்துள்ளது. ஆனால்‌, ஒரே ஒரு வேறுபாடு 
அதன்‌ தலையருகில்‌. ஒரு சக்கரம்‌ (சிரசச்சக்கரம்‌) உள்ளது. 
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அவ்வுருவம்‌ ஆணா பெண்ணா என்பது தெளிவாகத்‌ 
தெரியவில்லை, இந்நான்கு உருவங்களும்‌ இருவகைக்‌ 
தெய்வங்களைக்‌ குறிப்பிடுகின்‌ றன . 

இரத்தத்தில்‌ தோய்க்கப்பட்ட பாவாடை ஓன்று “சாமி 
பாவாடை' என்று பெயர்‌ பெற்று அவர்களிடையே உள்ளது. 
நரிக்குறவப்‌ பெண்கள்‌ சாமி மூட்டையைத்‌ தொடுவதற்கு 
அனுமதிக்கப்படுவதில்லை. அத்துடன்‌ ஒரு பிரிவைச்‌ சார்ந்த 
வர்களின்‌ சாமி மூட்டையை அடுத்த பிரிவைச்‌ சார்ந்த 
வர்கள்‌ தொடக்‌ கூடாது. அடுத்தவர்களுக்கு அவர்கள்‌. 
குங்கள்‌ சாமி மூட்டையைப்‌ பிரித்துக்‌ காட்ட விரும்பு 
வதில்லை, வழிபாடு செய்யும்‌ பொழுது குடும்பத்‌ தலைவன்‌ 
கன்‌ தலையைவிரித்துப்‌ போட்டுக்‌ கொண்டு சாமி மூட்டை 
யைத்‌ இறப்பான்‌. பின்னர்‌ இரத்தம்‌ தோய்ந்த 
பாவாடையை அணிந்து கொண்டு, வெள்ளி உருவங்களை 
முக்கோண வடிவமான சிறிய .மெத்தைகளுள்‌ பொருத்து 
வான்‌, இம்‌ மெத்தைகள்‌ திறக்கப்பட்ட சாமி மூட்டையின்‌. 
மீது வைக்கப்படும்‌. ப 

பூவும்‌, குங்குமமும்‌, மஞ்சள்‌ தூளும்‌ தேவதைகளின்‌ 
முன்‌ படைக்கப்படும்‌. பலி கொடுத்த மிருகத்தின்‌ இரத்தமும்‌ 
தேவதைகளின்‌ முன்னர்ப்‌ படைக்கப்படும்‌. குடும்பத்தின்‌ 
தலைவன்‌ தேவதைகளின்‌ முன்னர்‌ நடனமாடிக்‌ கொண்டு 
அந்த இரத்தத்தில்‌ புரள்வான்‌. ஒரு குடும்பத்தில்‌ மகன்‌ 
மணம்‌ புரிந்து கொண்டால்‌ தகப்பனின்‌ சாமி மூட்டையில்‌ 
ஒருபகுதி அவனுக்குச்‌ கொடுக்கப்படும்‌. மிகவும்‌ பழைய 
தான துணியானது அவனது .சாமி மூட்டை யில்‌ வைக்கப்‌ 
பட்டுப்‌ பின்னர்‌ . அவனது குந்தையிடம்‌ கொடுக்கப்படும்‌, 
குடும்பத்தில்‌ மூத்த மகன்‌ தந்தையினுடைய சாமிமூட்டைக்கு 
வாரிசாகக்‌ கருதப்படுகிறான்‌. எனவே; அவனது சாமி 
மூட்டையில்‌ உள்ள இரத்தம்‌ தோய்ந்த துணி ஏழு அல்லது 
எட்டுத்‌ தலைமுறைகள்‌ கடந்த மிகப்‌ பழைய துணியாக 
இருக்கும்‌. 

ன - எப்பொழுதெல்லாம்‌. பூசை.  நடத்துகிறார்களோ. அப்‌... 

பொழுதெல்லாம்‌ உறவினர்களையும்‌, கோத்திரக்காரர்களை. 
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யூம்‌ (தந்தைவழி உறவினர்கள்‌?) அழைத்து அவர்களுக்குத்‌ 
கலைக்கு ஐந்து ரூபாயும்‌, சம்பந்தஇகளுக்கு இரண்டு ரூபாயும்‌ 
அன்பளிப்பாகக்‌ கொடுப்பார்கள்‌ . 





வேறு சில ன 
ஆணாயினும்‌ பெண்ணாயினும்‌, குழந்தை பிறந்த. 
ஐந்தாம்‌ நாளன்று, குழந்தையின்‌ தலைமுடி எடுத்து 
அதற்குப்‌ பெயரிடுவர்‌. ஆண்‌ குழந்தையாயின்‌, அது பிறந்த 
ட்ட அல்லது நகரின்‌ பெயரே : அதற்கு இடப்படுகிறது. 
கடர ரணமாாக நெல்லூர்‌ சில்‌ அல்லது குண்டூர்‌ சங்‌ என்‌ ஜ்‌: 
ன்‌ ட ப்பத்‌ சொல்லலாம்‌. பெண்கள்‌ மட்டும்‌ அவித்த. 
அரிசி, கருப்பட்டி, நெய்‌ இவற்றாலான விருந்து .கொள்‌ 
கின்றனர்‌. 








மாங்கனி என்று பெயருடைய ஆடை. ஆபரணங்கள்‌ 
முதல்‌ நாளன்றே மணப்பெண்ணுக்குக்‌ கொண்டு வரப்படு 
கின்றன. அன்றே, மணமகனும்‌ மணமகஞம்‌ ஒருவருக்‌ : 
கொருவர்‌ மஞ்சளில்‌ தோய்ந்த கங்கணத்தகைம்‌ கட்டிக்‌ 
கொள்கின்றனர்‌. மணமகன்‌ மணமகளின்‌ அகத்தாருக்குப்‌ . 
பரிசத்‌ தொகை கொடுக்கிறான்‌. உறவினர்க்கும்‌  விருந்திடு 
கிறான்‌. இன்றைக்கு, அப்பரிசத்தொகை சுமார்‌ ஐந்நூறு 
ரூபாயாகும்‌. எல்லாருக்கும்‌ வெற்றிலையோடு தட்சுரிணை 
அளிக்கப்படுகிறது. சருகமணி கோத்த: மஞ்சள்‌ நூரலாலரன 
தாலியை, மணமகன்‌ மாலையில்‌ பெண்ணுக்கு அணிவிப்‌ 
பான்‌. கல்யாண நாளன்று பிறிதொரு கருகமணித்‌ தாலிமை 
அவனே மணப்பெண்ணுக்குக்‌ கட்டுவான்‌.இச்சடங்குகளெல்‌ 
லாம்‌ மணமகன்‌ இல்லத்திலேயே நடைபெறும்‌. இவர்கள்‌ 
வழக்கமாகப்‌ புழுங்கலரிசி உண்பினும்‌, விழா தாளிலும்‌ 
பூஜைநாட்களிலும்பச்சரிசியே உண்கின்றனர்‌ எல்லா நேரத்‌ 
திலும்‌ குடித்தலென்பது சாதாரண நிகழ்ச்சியே. அகும்‌, 
மணமக்களைச்‌ கற்றிப்‌ பெண்கள்‌ தீபம்‌ சுற்றுகன்றனர்‌. ஒரு 
வேளை, கண்திருட்டிக்‌ கழிப்புக்காக இதை அவர்கள்‌ செய்‌ 
கின்றனர்‌ போலும்‌. மறு நானில்‌ கங்கண விசார்ஜன மென்ற. 
கங்கண அவிழ்ப்புச்‌ சடங்கு. "நடைபெறும்‌, நீர்‌ நிறைந்த 
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பாத்திரத்தின்‌ எதிரெதிர்ப்‌ பக்கங்களில்‌ ஒருவரை ஒருவா்‌ 
நோக்குமாறு தம்பதியர்‌ அமர்கின்றனர்‌. _ மணமகனின்‌ 
சகோதரன்‌ தண்ணிரினுள்‌ ஒரு சிறிய சுருளுடன்‌ டப்ல 
மோதிரங்களைப்‌ போடுவான்‌. மணமக்களிருவரும்‌ தண்‌ 
ணீருள்‌ அதனைத்‌ தேடுவர்‌. முதலில்‌ சண்டே டு.த்தவரே 
"இதனில்‌ வென்றவராம்‌. இச்‌ சடங்கு எல்லா இந்‌ 
களிடமும்‌ வழங்கி வருகிறது. பின்னர்த்‌ தம்பதியர்‌ தருவ்குக்‌ 
கொருவர்‌ இட்லி உண்பிப்பதுண்டு, இகனைத்‌ ச 
புனித நீராட்டுண்டு. இத்துடன்‌ சடங்குகள்‌ முற்றுப்‌ பெறு 
இன்றன. 


இறப்புச்‌ சடங்குகள்‌ 

. இறந்தவரது சடலம்‌ இரவில்‌ வைத்‌ இருக்கப்படுவதில்லை; 
அன்றே எரிப்பதுகான்‌ வழக்கம்‌, வெள்ளியன்று இறந்தே 
ஈது சடலத்துடன்‌ கோழிக்குஞ்சு ஒன்றைக்‌ கட்டுவர்‌. இடு 
காட்டில்‌ ௮க்‌ குஞ்சை மீண்டும்‌ விட்டுவிடுவர்‌. மலரரலும்‌ 
ஆடையாலும்‌ அலங்கரித்த சடலம்‌ மூங்கிற்‌ பாடை மேல்‌ 
கடத்தப்படும்‌. மற்றவர்‌ அதனைத்‌ தோளிற்‌ சுமப்பார்‌, 
உறவினரும்‌ உற்றவரும்‌ பின்‌ வருவர்‌. ஆடலும்‌ பாடலும்‌ 
பறையடித்தலும்‌, குழலூதும்‌ உண்டு. புதை யற்‌ சடங்கின்‌ 
பின்‌, எல்லாரும்‌ குளித்துவிட்டுத்தான்‌ வீடு திரும்புவர்‌. 
ஆணாயின்‌ பதினொரு நாளும்‌, பெண்ணாயின்‌ பத்து நாளும்‌ 
அழுது தீர்ப்ப்தும்‌ ஒரு - சடங்குதான்‌. கருமாதி என்ற 
இ றப்புச்‌ சடங்கு மறுநாளமையும்‌.. 

_ அன்வொரு குடும்பத்தவரும்‌ தங்களது . சாமி மூட்டையை 

த்துக்‌ கொண்டு கருக்கு . வெளியே உள்ள்‌. ஒரிடத்துக்குச்‌ 
... "அரிசியும்‌ காய்கறியும்‌ எல்லா ருக்கும்‌. தரப்பட, 
வெளியிடத்தில்‌ சமையலுண்டு, ஓர்‌. இடத்தினருகில்‌ பல 
வட்டில்களில்‌ சோறும்‌. சாம்பாரும்‌ வைக்கப்படும்‌. இதி ்‌ 
தோரின்‌ இல்லத்தார்‌ சாமித்தட்டின்‌ . மேல்‌ சோறும்‌, இனிப்‌ 
பும்‌ மாறி மாறி இடுவர்‌. உறவினர்‌ அவர்‌: பங்கினை. .இடுத 
லுண்டு. இறந்தவர்‌ பெயரைச்‌ சொல்லி, இரண்டையும்‌ 
கலந்து ஓர்‌ உருண்டையரக்கி ஒதுக்கு வைப்பர்‌, இது ௨9 
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நாயிடமே போட்டு விடுவார்கள்‌. பின்பு நன்கு விரவிய 
உணவு எல்லாருக்கும்‌ தரப்படும்‌. - மீத உணவு வீட்டிற்கு 
எடுத்துச்‌ செல்லப்படும்‌. வீட்டில்‌ இதனை. அவர்கள்‌ உண்‌ 
பார்கள்‌. சமையலுக்கு உபயோகமான மண்பாண்டங்‌ 
களை அங்கேயே உடைத்து விடுவர்‌. அத்த வருஷம்‌, பணம்‌ 
உள்ளபோது தலைத்திவசம்‌ . என்ற சடங்குண்டு . ஆடி 
பதம, - அனைவரும்‌ விருத்துண்பர்‌... இதன்பின்‌ வேறு 











கறை 


பணமுள்ளபோது, குலதெய்வத்துக்கு ஒவ்வொரு குடும்‌ 
பத்தினரும்‌ பூஜையிடுவர்‌. பொதுவாகச்‌ சுமார்‌ ஐந்நூறு 
ரூபாயாவது செலவாகும்‌. காளிக்காயினும்‌, துர்க்கைக்காயி 
னும்‌ ஓர்‌ ஆடு பலியிடப்படும்‌. காளி, கள்‌ அல்லது சாறராயத்‌ 
தையே விரும்புவதால்‌, அவற்றில்‌ இரண்டு பாட்டில்கள்‌ 
அவஞக்குப்‌ படைக்கப்படுகின்றன. துர்க்கை . இதனை 
விரும்புவதில்லை. எனவே, அந்தத்‌ தேவதைக்கு இரண்டு 
பாட்டில்‌ இஞ்சச்சாறு அலத ற்றத்‌- தேவதைகள்‌ 
ஒரு பை அரிசியையும்‌ பன்னிரண்டு தேங்கரய்களையும்‌. ஒரு 
மணங்கு மாவையும்‌ ஆறு வீசை சருப்பட்டியையம்‌ இரண்டு 
வீசை எண்ணெயையும்‌ அரை வீசை நெய்யையும்‌ இரண்டு 
ரூபாய்‌ மதிப்புள்ள கற்பூரத்தையும்‌ வேண்டுகிறார்கள்‌ , 
நிறையப்‌ பூக்கஞம்‌ தேவைப்படுகின்றன. ..சம்பந்திகளும்‌ 
கோத்தரக்காரர்களஞும்‌ அழைக்கப்பட்டு அவர்களுக்கு த்‌ 
த௲௲ிணை அளிக்கப்படுகிறது. பூஜை வேளைகளில்‌ வழக்க 
மான ஆடல்பாடலும்‌ மதுவருந்தலும்‌ 'தடைபெறுகின்‌ றன. 
பூசாரி தமது சிறிய உருண்டை. வடிவமான மணிகளுடன்‌ 
கூடிய இரத்தம்‌ தோய்ந்த ஆடையே அணிந்துகொள்கிறார்‌. 
அதன்பின்‌ ஆட்டைப்‌ பலி கொடுத்து அதன்‌ இரத்தத்தைத்‌ 
தேவதைக்குப்‌ படைக்கின்றார்‌. பின்பு தானும்‌ அதனைக்‌ 
குடிக்கின்றார்‌. அதன்‌ பின்பு நல்ல விருந்தொன்று ஈடை 
பெறுகிறது. 


்‌ ப்ட்‌ 
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வேறு இரண்டு முக்கியமரன பூஜைகளும்‌ இவர்களி 
டையே நடைபெறுகின்றன . அவை இரண்டும்‌ தற்காலத்தில்‌ 
வழக்கத்திலிருந்து மறைந்து வருகின்றன. அவற்றிலொன்று 
ஏழு பானைகள்‌ பூஜை என்பது. அது அடுத்து விவரிக்கப்படு 
கிறது. 


ஏழு பானைகள்‌ பூஜை 





இதற்குப்‌ பொருட்‌ செலவும்‌ பொறுமையும்‌ தேவை. 
மூன்று கற்கள்‌ நிலத்தின்‌ மீது அடுப்பிற்குப்‌ பதிலாக வைக்‌ 
கப்படுகின்றன. ஒன்றிலிருந்து ஒன்று அளவில்‌ குறைந்த 
ஏழு. பானைகள்‌ தேர்ந்தெடுக்கப்படுகின்றன. அவற்றில்‌ 
மிசுவும்‌ பெரிய பானை ஓன்று அல்லது ஒன்றரைப்படி. அரிசி 
யைக்‌ கொள்ளும்‌. அவற்றில்‌ மிகவம்‌ சிறிய பானை அரைக்‌ 
கால்படி அரிசியைக்‌ கொள்ளும்‌, இப்பானைகளில்‌ இடுவதற்‌ 
குப்‌ பச்சரிசியே பயன்படுத்தப்படுகிறது. சமைப்பதற்காக 
இப்பச்சரிசி நன்கு கழுவப்பட்டுப்‌ பல்வேறு அளவுகளிலுள்ள. 
பானைகளில்‌ போதுமான நீருடன்‌ இடப்படுகிறது. அடுப்பின்‌ 
மேல்‌ இப்பானைகள்‌ ஒன்றிற்கு மேல்‌ ஒன்றாகப்‌ பானை 
களின்‌ அளவின்படி. வைக்கப்படுகின்றன. இதனால்‌, மிகவும்‌ 
ஏறிய பானை மேலே அமைகிறது. 8ழே நெருப்புப்‌ பற்ற 
வைக்கப்படுகிறது, இக்‌ குழுவினர்‌ குடித்து விட்டுப்‌ பானை 
களைச்‌ சுற்றி ஆடிப்பாடுகின்றனர்‌. மேலே உள்ள பானை 
யில்‌, அரிச பொங்கி வடியும்‌ வரை இந்‌ நிகழ்ச்சி நீடிக்கிறது. 
பின்பு, பூசாரி அந்தப்‌ பானையைக்‌ கீழே இறக்கி ஓதுக்கி 
வைக்கின்றார்‌. அதன்பின்‌ பூசாரி அடுத்த பானையிலுள்ள 
அரிசியைத்‌ தன்‌ வெறும்‌ விரல்களாலே துளாவுகின்றார்‌. 
இந்தத்‌ தண்ணீர்‌ கொதித்திருப்பதில்லை, (இவ்வாறு அவர்‌ 
கள்‌ கூறி நம்புகிறார்கள்‌) இதனைப்‌ பார்வையாளர்களில்‌ 
எவரும்‌ தம்‌ விரல்களால்‌ துளாவிப்‌ பரிசோதிக்கலாம்‌. 
அடுத்து, மேலே இருக்கும்‌. பாளையிலுள்ள அரிசி பொங்கி 
வடியும்‌ வரை. மீண்டும்‌ ஆடலும்‌ பாடலும்‌ நீடி ரதன 
இதவும்‌ இறக்கப்பட்டு ஒதுக்கு வைக்கப்படுகிறது, மூல்‌ 
போலவே அடுத்த பானையிலுள்ள அரிசி வெற்று ம 
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களால்‌ துளாவப்பட்டு, முன்னர்த்‌ தொடும்‌ பொழுது 
குளிர்ந்திருந்தது போலவே இப்பொழுதும்‌ உணரப்படுகிறது 

மிகவும்‌ பெரிய பானையிலுள்ள அரிசி பொங்கும்‌ வரை 
இதே நடைமுறை தொடர்கிறது. பிறகு, எல்லாச்‌ சோறும்‌. 
சாமித்தட்டில்‌ கருப்பட்டி போன்றவற்றுடன்‌ கலக்கப்பட்டு 
அங்குக்‌ கூடியிருக்கும்‌ எல்லாருக்கும்‌ வினியோகிக்கப்படு 
றது. இம்‌ மக்கள்‌ மேலே கூறியவற்றை உறுதியாக 
தம்புஜார்கள்‌. எங்களுக்குத்‌ தகவல்‌ கூறிய பரதேசி, இது. 
போன்ற. பூஜையைத்‌ தாம்‌ பார்த்திருப்பதாகவும்‌, ஆனால்‌ 
ம பூசாரியாக இருந்ததில்லை என்றும்‌ கூறினார்‌. 











பால்‌ பூஜை எனக்‌ கூறப்படும்‌ மற்றொரு பூஜையும்‌ 
அண்மைக்‌ காலங்களில்‌ கைவிடப்பட்டது... நனைத்து 
கோதுமை மாவினால்‌ செய்யப்பட்ட பணியாரங்கள்‌, 
கொக்கின்ற எண்ணெய்யில்‌ வேக வைப்பதற்காக இடப்‌ 
படுகின்றன. பூசாரியோ, பூசையை நடத்தும்‌ குடும்பத்‌ 
தலைவனோ பணியாரம்‌ வெந்திருக்கிறதா இல்லையா என்ப 
தைக்‌ காணத்‌ தம்‌ விரல்களை எண்ணையினுள்‌ அமிழ்த்து 
வார்கள்‌. இது பலமுறை திரும்பத்‌ திரும்பச்‌ செய்யப்படும்‌. 
மீண்டும்‌ மீண்டும்‌ கொதிக்கும்‌ எண்ணெய்யில்‌ அமிழ்த்தினா 
லும்‌ அவனுடைய விரல்கள்‌ புண்ணாகிவிடுவதில்லை. 


அறிவுத்‌ திறமை 


பெரும்பாலான நரிக்குறவரினத்தைச்‌ சேர்ந்த குழந்தை 
கள்‌, இங்குள்ள மற்றக்‌ இராமக்‌ குழந்தைகளுடன்‌ பள்ளிக்‌ 
கூடம்‌ செல்கிறார்கள்‌, இவ்விரு வசைகளிலிருந்தும்‌ 27 
குழுந்தைகள்‌ வீதம்‌ தேர்வு செய்து (0௦ப்க்காம்‌ 1௦1௩ ௦ம்‌) 
பரீட்சையை நடத்தினோம்‌. இவ்வகைத்‌ தேர்வில்‌ அவர்கள்‌. 
குறிப்பிட்ட வடிவமைந்த உருவங்களைச்‌ சேர்த்து, அதற்‌ 
சாக முறைப்படுத்திச்‌ செதுக்கப்பட்டிருந்த மற்றொரு வடி 
வத்தில்‌ பொருத்த வேண்டும்‌. ஒவ்வொரு குழந்தையும்‌ மும்‌ 
மூறை இத்‌ தேர்வில்‌ பரிசோதிக்கப்படுவர்‌, இதனைச்‌ 
செய்து முடிக்க அவர்கள்‌ எடுத்துக்‌ கொண்ட குறைந்த. 
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பட்சக்‌ கால அளவும்‌, சராசரி கால அளவும்‌ இருவகைக்‌ 
குழந்‌ ககளோடு ஒப்பிட்டுக்‌ 2ம்‌ கரப்பட்டுள்ளது.. 














ட செகண்டுகளில்‌ 1 : ச டரனல ) 

ட ஒடு ட ட 

டி. ட தடி இட 

ஷ்‌ 5 8) 5 கி உ. இ ௫, 

3 இட 9 8 ஒ$€ 4 

ே 4 தட்‌ ஷூ 4 6 ஆ 

ஜ்‌ ௩ | 3 டஃ 

ல இ ௩௫ ஷு 

்‌ ர ட கடட. 250 

6 40.2 42ீ,2 50.9 5௮.4 

( 20.1 . 27.6 23.8 44.4 

4 22.0 89.1 42. 46,0 

9 கிகீ,ம ர ௮721 அண்ர்‌, 
10 26.9 84.7. 


இவ்‌ 
ஸ்‌ 





நன்றியுரை: 


தரிக்குறவர்சகளைப்‌ பற்றிய ஆய்வு ஆய்வுப்‌ புள்ளியல்‌ 
துறையினால்‌ 1971 டிசம்பரில்‌ மாணவர்களின்‌ துணையு 
டன்‌ இக்கட்டுரை ஆசிரியர்களைக்‌ கொண்டு நடத்தப்‌ 
பட்டது, உளவியல்‌ சோதனைகளுக்குப்‌ பொறுப்பாக 
இருந்த இரு, 8.5. சுந்தர்‌ அவர்களுக்கும்‌ இவ்வாய்வில்‌ 
பங்குபெற்ற மாணவர்களுக்கும்‌ எங்கள்‌ நன்றியைத்‌ தெரி 
வித்துக்‌ கொள்கின்றோம்‌. மேலும்‌, குறிப்பாக, திரு. 
ஸ்ரீராமுலு நாயுடு (முற்போக்கு நிலக்கிழார்‌) அவர்களுக்கும்‌ 
சமுதாய கஊழியா்களான திரு, ரகுபதி தம்பதியர்களுக்கும்‌ 
அவர்களுடைய அளவிட முடியாத உதவிக்காக நன்றியைத்‌ 

தெரிவித்துக்‌ கொள்கின்றோம்‌. 
குமிழாக்கம்‌: ஆ. 





சிவசுப்பிரமணியன்‌ 


708. 
மேற்கோள்கள்‌ 


ரற்யோகமர6, 12-7 ேரஷ ஹர்‌ ீர்ற்ஞு மீ இரு 
று” ௮01. 157 (1௧ல்‌ 1909) 


ஏரரர்ர8௨ காற்‌, 0.04! /சஜதார்ு01, ஊட ராம 
தஇருற புறதமுகத6,””  [க்றருகராக/க1 [1 9மாஜ]1,. 
வி 74௨0, சீர்க 1970]. 


நரிக்குறவப்‌ பெண்களும்‌ இவ்வாறே பாவாடை 
அணி௫ன்‌ றனர்‌ . 


நரிக்குறவர்கள்‌ களியை உணவாகக்‌ கொள்வ 
இல்லை, 








அ டா ட்‌ 








ஆர்‌. பெரியாழ்வார்‌, எம்‌.ஏ. 





(இருளப்பள்ளர்‌. தமிழ்ப்‌ பழங்குடி மக்கள்‌. 
மொத்தம்‌ . 79,98௪ போர்கள்‌ இப்பழங்குடியைச்‌ 
சேர்ந்தவர்கள்‌, இவர்கள்‌ இருளரினின்றும்‌ வேறு 
பட்டவர்கள்‌, இனப்பண்புகளில்‌ வேறுபட்டாலும்‌ 
மொழியில்‌ மிசவும்‌ ஒன்றுபட்டவர்களாக உள்ள 
னர்‌. இவர்களது மொழியினைப்‌ பற்றிய ஆராய்ச்சி 
யால்‌ பழங்காலப்‌ பேச்சுத்‌ தமிழின்‌ உருவத்தை 
அறிய முடிகிறது. இவர்களது பழக்கவழக்கங்களும்‌ , 
சடங்காசாரங்களும்‌, வழிபாட்டு முறைகளும்‌, 
பழந்தமிழர்‌ பண்பாட்டுக்‌ கூறுகளோடு ஒப்பிடத்‌ 
தக்சுவை. : இலக்கியச்‌ சான்றுகளையும்‌, தற்கால 
மானிடவியல்‌ சான்றுகளையும்‌ ஒப்பிட்டு ஆராவ்ந்‌ 
தால்‌, பண்டைத்‌ தமிழ்‌. மக்களில்‌ உழைக்கும்‌ 
பகுதியினரது வாழ்க்கை முறையைப்‌ பற்றி அஜிய 
மூடியும்‌. இவர்களது தெய்வங்கள்‌, ஆணாதிக்க 
சமூதாய வாழ்க்கையின்‌ வழித்‌ தோன்றல்கள்‌ 
ஆவார்கள்‌. பழங்குடி. மக்கள்‌ பல மாவட்டங்களில்‌ 
பரவி வாழ்ந்தபோதிலும்‌, பண்பாட்டுக்‌ கூறுகளில்‌ 
பழமையை இன்னும்‌ பாதுகாத்து வருகிறார்கள்‌. 
அவர்களது திருமணச்‌ சடங்குகள்‌, பூப்புவிழாச்‌ 
சடங்குகள்‌, கல்நாட்டும்‌ சடங்குகள்‌ முதலியன 
- வற்றிலிருந்து அவர்சகளது ஆன்மிக நம்பிக்கை 
களையும்‌, அவற்றிலிருந்து அவர்கள்து பண்பாட்டு 
வரலாற்றையும்‌ அறிய மூடியும்‌. இக்‌ கட்டுரையின்‌ 
நோக்கம்‌ அவர்களது: குழு வாழ்க்கை வருண 
“னையே. (பீ்ற௦ஜுறற்ர்‌௦ மற) பெரியாழ்வார்‌ 
"-குமது  நேர்முச ஆய்வில்‌ கண்ட சான்றுகளை, 
முன்னர்‌. இப்‌... பழங்குடி மக்களை ஆராய்ந்த 
ஆய்வாளர்கள்‌ து நூல்களில்‌. காணப்படும்‌ முடிவு 
களோடு .இணைத்தும்‌, வேறுபட்டும்‌ எழுது 
யுள்ளார்‌. இது ஒரு மூல ஆய்வுக்‌ கட்டுரை, . : 

ப ப ... வழுஇய்பாகிரியர்‌,/ 
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- இன்று இந்திய நாட்டில்‌ ஏறத்தாழ மூன்று கோடிச்கும்‌ 
அன்‌ ॥ன பழங்குடிமக்கள்‌ வாழ்கின்றனர்‌... இவர்களை 
427 ச.  ...... ன தக வ சில, 


த 








பட்டில்‌ 23 பழங்கு, டட்னா்‌ வாழ்ல்தாக, 96. ஆம்‌ ர ர 
மக்கள்‌ தெ கைக்‌ கணிப்புக்‌ கூறுகிறது.“ இருளப்‌ பழங்குடி. 
யினரும்‌ தமிழகத்தில்‌ வாழும்‌ பல்வேறு பழங்குடியினரில்‌ ஒரு 
ள்‌ இவர்கள்‌ எந்த இனத்தைச்‌ (780௨) சேர்ந்தவர்‌ 
கள்‌ என்பதைப்‌ பற்றி மானிடவியல்‌ அறிஞர்கள்‌ பல்வேறு 


கருத்துகளைக்‌ கொண்டுள்ளனர்‌. 








௬ இருளர்‌ பற்றி மானிடவியல்‌ அறிஞா கூற்று 


இந்தியாவுக்குள்‌ நுழைந்த மிகப்‌ பழமையான மனித 
இனம்‌ நீக்ரோ இனமாகும்‌. இவ்வினம்‌ ஆப்பிரிக்காவி 
_ லிருந்து புறப்பட்டு அரேபியா, ஈரான்‌ தெய்தல்‌ நிலப்பகு இ 
கன்‌ வழியாக மேற்கு இந்தியாவிலும்‌ வந்து குடியேறி,பிறகு 
அங்கிருந்து வட இந்தியாவை நோக்கிப்‌ படர்ந்து மலேயா, 
பிலிப்பைன்ஸ்‌, நியூகினியா ஆகிய இந்தோனேஷியத்‌ தஇவு 
களில்‌ சென்று தழைத்தது. இந்தியாவைப்‌ பொறுத்தவரை 
நீக்ரோ இனத்தவர்கள்‌, பின்னர்‌ வத்த: வேறு இனத்தைச்‌ 
சாபர்த ம மக்களால்‌ அழிக்கப்‌. பட்டிருக்க வேண்டும்‌ அல்லது 
புதிய இனத்தவா்களுடன்‌ நீக்ரோ இனத்தினர்‌ ஒன்றிப்‌ 
பே! யிருக்க வேண்டும்‌. தமிழ்க்‌ இளை மொழிகளைப்பேசும்‌ 
சில தென்னிந்தியப்‌ பழங்குடிகளிடையே நீக்ரோக்களுக்கே 
உரிய பதிவுகளைக்‌ காணலாம்‌. காடுகளில்‌ உறையும்‌ இருளர்‌, 
காடர்‌, குறும்பர்‌. பளியர்‌ ஆகிய பழங்குடி, மக்களிடையே 
நீக்ரோக்களின்‌ சாயல்‌ காணப்படுவதால்‌ தக்காணத்திலும்‌ 
தென்ஸிந்தியாவிலும்‌ நீக்ரோ. இனம்‌ தேங்கிப்படித்திருப்‌ 
பதைத்‌ தெளிவாக உணரலாம்‌.” இருளர்கள்‌ பளியர்கள்‌ 
மற்றும்‌ எண்ணற்ற இந்தியப்‌ பழங்குடூசள்‌ தொல்‌ ஆஸ்திர 
லாயீடு மனித இனப்‌ பிரிவுடன்‌ தொடர்புடையவர்களாகக்‌ 
கொள்ளலாம்‌ என்று பேராசிரியர்‌ மஜும்தார்‌ கூறுகிறார்‌. 
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பேராடரியர்‌ மஜும்தார்‌ கருத்தைப்‌ போற்றும்‌ வசையில்‌ 
எல்‌. ஏ. கிருஷ்ண ஐயர்‌ அவர்கள்‌, “இந்தியா முழுவதும்‌ 
பரந்து விளங்கிய தொல்‌ ஆஸ்திரலாயீடு மனித இனத்தின்‌ 
பிரதிநிதிகளாக நீலூரியில்‌ வாழும்‌ பளியர்களையும்‌ குறும்‌ 
பார்களையும்‌, ஊராளியார்களையும்‌ இருளர்களையும்‌ 
கேரளத்தில்‌ உள்ள முதுவர்களையும்‌ குறிப்பிடலாம்‌ என்கி 
ஐரர்‌.”₹* மேலே அறிஞர்கள்‌ குறிப்பிடுவது போன்று இருளர்‌ 
கள்‌, நீக்ரோ இனத்தைச்‌ சார்ந்தவர்களா?. ஆஸ்திரலாயிடு 
இனத்தைச்‌ சார்ந்தவர்களா? என்று இரு பவனம்‌ ப கருதி 
துகள்‌ உள்ளன . 





தமிழகத்திலுள்ள இருளர்கள்‌ பழங்குடி இனத்தைச்‌ 
சேர்ந்தவர்கள்‌. இவர்கள்‌ அண்டை மாநிலங்களான கேர 
ளத்திலும்‌ மைசூரிலும்‌ உள்ளனர்‌. மைசூர்‌ மாநிலத்தில்‌ 
இரளிகர்‌ என்னும்‌ பெயரில்‌ அழைக்கப்படுகின்றனர்‌. 1967 
- ஆம்‌ ஆண்டு மக்கள்தொகை கணக்குப்படி பல்வேறு மாவட்‌ 
டங்களில்‌ இவர்கள்‌ மக்கள்‌ தொகை பின்வருமாறு: ப 


சென்னை 757; செங்கல்பட்டு 24082; வடார்க்காடு 
272477: தென்னார்க்காடு 72177; சேலம்‌ 46417; கோவை 
70598: நீலகரி. 2808; மதுரை 4; இருச்சி 87247 தஞ்சை 
28; நெல்லை 6; குமரி 87 (76888). 


இவர்கள்‌ மிகுதியாகக்‌ கோவை, நீலகரி, செங்கல்பட்டு 
சென்னை, வடார்க்காடு, தென்னார்க்காடு, இருச்சி ஆகிய 
மாவட்டங்களில்‌ உள்ளனர்‌. எங்களுடைய இனவியல்‌ ஆய்‌ 
வின்படி. (பம௩௦தாகற1ம்‌௦ 8100125) கோவை மற்றும்‌ நீலகிரி 
மாவட்டத்திலுள்ள நீலகிரி குன்றுகளின்‌ ஐழ்ச்சரிவில்‌ வாமும்‌ 
இருளர்கள்‌ தமிழ்நாட்டில்‌ பிற மாவட்டங்களில்‌ வாழும்‌ 
இருளர்களினின்றும்‌ இனத்தால்‌ (2ம்ரர்2வ119)] வேறுபடுகின்‌ 
றனர்‌ என்று தெரிகிறது. பொதுவாக, எல்லா மாவட்டங்‌ 
கஸிலும்‌ உள்ள இருளர்கள்‌ குட்டையாகவும்‌ : கறுப்புநிறம்‌ 
உடையவர்களாகவும்‌ .. காணப்பட்டாலும்‌ கோவை, 
நீலகிரி மாவட்டங்களிலுள்ள . இருளர்கள்‌ மூக்கு அமைப்‌ 
பிலும்‌ சமுதாயப்‌ பழக்கவழக்கங்களிலும்‌ மற்றப்‌. பகுஇயில்‌ 


112 


உள்ள இ க குனித்து விளங்குகின்றனர்‌. 
கோவை, நீலகிரி இருளர்களுக்கும்‌ பிற பகுதியிலுள்ள 
இருளர்களுக்கும்‌ எவ்விதமான சமுதாயத்‌ தொடர்பும்‌ 
(800181 ௦௦1௨௦1) இல்லை என்று தெரிகிறது.” 








1967 ஆம்‌ ஆண்டு இந்திய மக்கள்‌ தொகைக்‌ கணக்‌ 
டட புள்ளிவிவரங்களின்‌ படி இந்தியாவில்‌ 47 84 இருள 
மொழி பேசும்‌ இருளர்கள்‌ உள்ளனர்‌. தமிழ்நாட்டில்‌ நீலகிரி 
எவ டதத 2958 இருளர்களும்‌, கோவை மாவட்டத்‌ 
தில்‌ 30இருளர்களும்‌ வடார்க்காடு மாவட்டத்தில்‌ 5இருளர்‌ 
களும்‌, சேலம்‌ மாவட்டத்தில்‌ 18 இருளர்கஞும்‌ இருள 
மொழியைத்‌ தாய்மொழியாகக்‌ கொண்டுள்ளனர்‌.” 










7961 அம்‌ அண்டின்‌ இந்திய மக்கள்‌ தொகைக்‌ கணக்‌ 
கெடுப்புப்படி கோவை மாவட்டத்தில்‌ 84 பர்‌ இருள 
மொழி பேசுகின்றனர்‌. ஆனால்‌ அதே ஆண்டு மக்கள்‌ 
தொகைக்‌ கணச்கெடுப்புத்‌ துறையினர்‌ வெளியிட்ட. வேறு 
நூலின்படி 10594 இருளர்‌ உள்ளனர்‌. என்‌ ஆய்வின்போது 
கோவை மாவட்டத்திலுள்ள அவினாசி, கோவை வட்டங்‌ 
களில்‌ சுமார்‌ 50-க்கு மேற்பட்ட காட்டுக்குடியிருப்புக்களில்‌ 


இவர்கள்‌ இருப்பதை அறிந்தேன்‌. இந்த இரு வட்டங்களில்‌ 
இவர்கள்‌ தொகை சற்றேறத்தாழ பத்தாயிரம்‌ இருக்கும்‌ 
எனத்‌ தோன்றுகிறது. இவர்கள்‌ அனைவரும்‌ இருள 
மொழியே பேசுகின்றனர்‌. சகபோர்தான்‌ இருளமொழி 
பேசுவர்‌ என்று கொடுக்கப்பட்டுள்ள 1961 மக்கள்தொகை 
கணக்கு முற்றிலும்‌ உண்மைக்குப்‌ புறம்பான ஒன்றாகத்‌ 
தோன்றுகிறது, இந்திய மக்கள்‌ கணக்கெடுப்பில்‌ நீலகிரி 
மாவட்ட இருளர்களும்‌ கோவை மாவட்ட இருளர்களும்‌ 
இனத்தால்‌ ஓன்று பட்டவர்கள்‌ என்று குறிக்கப்படுகிறது. 
இந்தக்‌ கூற்று உண்மையே. 

இந்த இனவியல்‌ நெருக்கத்தைக்‌ கோவை மாவட்ட, 
நீலகிரி மாவட்ட இருளர்களிடையே உள்ள குலப்பெயர்‌ 
களின்‌ ஒற்றுமை சுட்டிக்‌ காட்டுகிறது. இவ்விரு பிரிவினருக்‌ 


இடையே உள்ள குலப்பெயா்களின்‌ ஓப்புமையைக்‌ கழே 
காணலாம்‌, 
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இருளப்பள்ளர்‌ (கோவை) இருளர்‌ (நீலகிரி) 


1. குப்பெ. 1. குப்பெ. 
2. சம்பெ 2. - சம்பெ 
2. கரிட்டிகை 2. கல்கட்டி 
4. குறுநகெ 4, குறுநகெ 
2. தேவனெ 5. தேவனெ 
6. புங்கெ 6௨. புங்கெ 
7. கொடுவெ 7. கொடுவே 
8. பேரதாரெ 48, பேராத 
9. குப்பிலி ்‌ 

10. உப்பினி ௨௧௪ 

71. வெள்ளை க 

12. ஆறுமுப்பு வ்‌ 


இருளப்பள்ளரிடையே 12 குலங்களும்‌ (52018) இருள 
ரிடையே 8 குலங்கஞம்‌ உள்ளன, இருளப்பள்ளரிடையே 
யுள்ள கரிட்டிகெ என்ற குலம்தான்‌ இருளரிடையே கல்கட்டி 
என்ற பெயரில்‌ வழங்கப்படுகிறது என்று இந்த இரு இனத்த 
வார்களாலும்‌ ஓத்துக்கொள்ளப்படுகிறது. 


ஆனால்‌, கோவை மாவட்டத்தில்‌ வாழும்‌ இருளர்கள்‌ 
நீலகிரியில்‌ வாழும்‌ இருளர்களினின்றும்‌ வேறுபடுவதுடன்‌ 
அவர்கள்‌ தம்மை இருளப்பள்ளர்கள்‌ என்றும்‌,வெட்டக்காட 
இருளர்கள்‌ என்றும்‌ குறிப்பிட்டு அவர்களினின்றும்‌ வேறு 
படுத்திக்‌ கொள்கின்றனர்‌. நீலகிரி மாவட்ட இருளர்களை 
மலைநாட்டு இருளர்கள்‌ அல்லது மலைதேச இருளர்கள்‌ 
என்று கோவை மாவட்ட இருளர்களும்‌ ம ற்‌.றவர்களும்‌ 
அழைக்கின்றனர்‌, இனத்‌ தால்‌ (111ரர்0௨111) ஒன்று பட்டவர்‌ 
களாகக்‌ கருதப்படும்‌ நீலகிரி மாவட்ட இருளரும்‌ கோ ம்‌. 
மாவட்ட இருளரும்‌ இன்று முறையே கல்‌. ரீ இருளர்‌. 
அல்ல து மலை நாட்டு இருளர்‌ என்றும்‌, இ!( 
அல்லது வெட்டக்காட இருளர்‌ என்றும்‌ இருச) 
வினராக உள்ளனர்‌. 

2922-8 
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பொதுவாக இந்த இரு பிரிவினருக்கடையே கொள்‌ 
வினை கொடுப்பினை இல்லை என்பது குறிப்பிடத்தக்கது. 
ஆனால்‌, அங்குமிங்குமாகச்‌ சில சமயங்களில்‌ சில திருமணங்‌ 
ரஷ ்‌ இவ்விருசாஇி உட்பிரிவினருக்கிடையே நடைபெறுவதும்‌ 


. ஏன்‌ இவர்களுக்கு இருளப்பள்ளார்‌ அல்லது வெட்டக்‌ 
காட இருளர்‌ என்று பெயர்‌. வந்தது என்று. ஆராய்வதற்கு 
மூன்‌, கோவை மாவட்ட இருளர்களுக்கும்‌. கேரள. மாநிலத்‌ 
தைச்‌ சேர்ந்த அட்டப்பாடி பகுதி இருளர்களுக்கும்‌ உள்ள 
தொடர்பைக்‌ காண்போம்‌. இருவரும்‌ பெயராலும்‌. "இனத்‌, 
தாலும்‌ ஒன்றுபட்டுள்ளனர்‌ என்பது உண்மையே, அட்ட்ப்‌ 
பாடி. பகுதி இருளார்களும்‌ கோவை மாவட்டத்திலிருந்து 
கூடியேறியவார்கள்தாம்‌ என்ற கூற்றைக்‌ கேரள மாநில 
மக்கள்‌ தொகைக்‌ கணக்கெடுப்பு ஆய்வாளர்கள்‌ கேரளப்‌ 
பழங்குடி ஊர்களின்‌ ஆய்வு நரலில்‌ கூறியுள்ள கருத்தைக்‌ 
காண்போம்‌. 





அட்டப்பாடி. இருளர்கள்‌ கோவை மாவட்டத்தில்‌ 
இருத்தவர்கள்‌. பதினாறாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ இறுதியில்‌ 
அல்லது பதினேழாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ தொடக்கத்தில்‌ குடி 
யேறியதாக வரலாறு கூறுகிறது. விஜயநகரப்‌ போரினால்‌ 
ஏற்பட்ட குழப்பங்களை அடுத்தும்‌ மனித உயிர்களுக்குப்‌ 
போதிய பாதுகாப்பு இன்மையாலும்‌, இவர்கள்‌ கோவை 
யிலிருந்து அட்டப்பாடிக்குக்‌ குடியேறினார்கள்‌ என்று கூறப்‌ 
படும்‌ காரணம்‌ ஏற்றுக்‌ கொள்ளத்‌ தக்கதாகவே உள்ளது, 
இருளர்களுடைய மூன்னோர்கள்‌ தாங்கள்‌ தொடக்கத்தில்‌ 
வாழ்ந்த இடத்திலிருந்து பகைவர்களால்‌ பலவந்தமாகத்‌ 
துரத்தி அடிக்கப்பட்டார்கள்‌ என்று கூறப்படுகிறது. 
போரின்போது கொள்ளைக்கும்‌ படுகொலைக்கும்‌ ஆளா. 
னார்கள்‌. தாங்கள்‌ வாழ்ந்த இடத்தைவிட்டுக்‌ காடுகளும்‌ 
வனவிலங்குகளும்‌ நிறைந்த அட்டப்பாடி குன்றுகளைத்‌ 
தங்கள்‌ புகலிடமாகக்‌ கொண்டனர்‌ இருளர்‌. இவர்கள்‌ 


குடியேறிய காட்டுப்‌. பகுதிக்குள்‌ நுழைவது ௮த்துணை 


ர்ர்த்‌. 


எளியது அல்ல. ஆதலால்‌ அவர்களுக்கு ஆபத்து இல்லை. 
செவிவழிச்‌ செய்தியாகக்‌ கூடத்‌ தங்கள்‌ பழைய கொடூர 
மான வரலாற்றையும்‌ போரினால்‌ விளைந்த நாசங்களை 
யும்‌ இன்றைய இருளர்கள்‌ அரிதாகவே அறிந்துள்ளனர்‌. 
ஆயினும்‌ போரின்‌ விளைவால்‌ நிகழ்ந்த மனமாற்றங்களை 
யும்‌ புறவாழ்க்கையில்‌ நிகழ்ந்த மாறுதல்களால்‌ ஏற்றுக்‌ 
கொண்ட பண்பாட்டுக்‌ கூறுகளையும்‌ இன்றும்‌ காணலாம்‌. ப 
காட்டாக இன்றும்‌ இருளர்கள்‌ கணற்றிலிருந்தும்‌ குட்டையி 
லிருந்தும்‌ நீர்‌ பருகுவதைத்‌ தவிர்த்து வீடு றனர்‌. அந்த 
நீர்‌ குடிக்கத்தக்க அளவிற்குத்‌ தூய்மையாக இருந்தாலும்‌, 
இருளர்கள்‌ அல்லாது, மற்றவர்கள்‌ முன்வந்து ததக 
லும்‌ இருளர்கள்‌ மேற்குறித்த இடங்களில்‌ நீரோட்ட 
மில்லாமல்‌ தேங்கியுள்ள நீரை இன்றும்‌ குடிப்பதில்லை, 
தேங்கியுள்ள நீர்‌ நச்சுத்தன்மை கலந்துள்ளது என்று நெடுங்‌ 
காலமாக நம்புவதால்‌ அத்தகைய நீரை அருந்துவதில்லை . ப 
இது ஒரு மூடநம்பிக்கையாக இருந்தாலும்‌ இத்தகைய 
நம்பிக்கை தோன்றுவகுற்குச்‌ காரணம்‌ இல்லாமல்‌ இல்லை . 
விஜயநகர ஆட்சிக்‌ காலத்தில்‌ நடைபெற்ற கொடூர 
மான போரின்போது பகைவர்கள்‌ படு தோல்வியையும்‌ 
பெரும்‌ இன்னல்களையும்‌ மக்களுக்கு விளைவித்தனர்‌. எதிரி 
களை அடியோடு துடைத்து . எறிவதற்குப்‌ பகைவர்கள்‌ 
இணறுகளிலும்‌, குளம்‌ குட்டைகளிலும்‌ நஞ்சைக்கலத்து 
பெருத்த உயிர்ச்சேதத்தை ஏற்படுத்தி இருக்கக்‌ கூடும்‌. 
குங்கள்‌ உயிர்களுக்கும்‌, தங்கள்‌ நெருங்கிய உற்றார்‌ 
உறவினரின்‌ உயிர்களுக்கும்‌ இதன்‌. விளைவாக நேர்ந்த 
முடிவைக்‌ கண்டு அஞ்சி. நடுங்கிய இருளர்கள்‌, வேறு. வழி 
யில்லாமல்‌ பின்வாங்கிப்‌ படிப்படியாக அடர்ந்த காடுகள்‌ 
நிறைத்து. அட்டப்பாடியில்‌ - வந்து. குடியேறினார்கள்‌. 
யாராலும்‌ அணுக [முடியாத காட்டுப்பகுதியில்‌ வந்து குடி 
யேறிய போதிலும்‌ பகைவர்களின்‌ செயல்கள்‌ - அவர்கள்‌ 
தெஞ்சில்‌ அச்சத்தை உண்டாக்கிக்‌ - ழு. ந, 
இன்றும்‌ அவர்கள்‌ 2ே தங்கிய நீரைப்‌. பருகு ல | பல வி புவ: 
தில்லை. அதன்‌. பின்னர்‌, அட்டப்பாடியில்‌ தீரோட்டமுள்ன 
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நதஇிகளிலிருத்தும்‌, கால்வாய்களிலிருத்தும்‌ மட்டுமே இருளர்‌ 

கள்‌ நீரை அருந்துவது வழக்கமாயிற்று. இ 

நிலைத்து நிற்கத்‌ தொடங்கியது மட்டும்‌ அல்லாமல்‌ காலப்‌ 

போக்கில்‌ கடுமையாகவும்‌ அனுசரிக்கப்பட்டது. அதன்‌ 

னக தேங்கிய . நீரைக்‌ குடிப்பது ஒரு செய்யக்‌ 
டாது குவறாக (18௦௦) அமைந்குது. 








ர ச... இருளர்களில்‌ ஒ௫. பிரிவினர்‌ 
ஷ்ம ஜி க 5 கொல்வதும்‌ இல்லை. அவற்‌ 





பின்‌ பலமாக உள்ள கதை, அர்கா எத்த துக்க சமயத்‌ 
இல்‌ உதவிய கறுப்பு ஆடுகளின்மீதுள்ள ஈடுபாட்டைக்‌ 
காட்டுகிறது. கொடூரமான அழிவுமிக்க போரின்போது 
அவர்கள்‌ பின்வாங்கிய நிலையில்‌ ஒருநாள்‌ அவர்கள்‌ இரவு 
உணவை ஓர்‌ ஆற்றங்கரையில்‌ தங்கி உண்டனர்‌. அவர்கள்‌ 
எடுத்துச்‌ செல்லும்‌ பொருள்களையும்‌ (401816 றா௦0011196) 
கால்நடைகளையும்‌ தங்களுடன்‌ கொண்டு சென்றனர்‌. 
ல்க அன்ப கால்நடைகளும்‌ கறுப்புச்‌ செம்மறி ஆடு 
களும்‌ மேச்சலுக்கும்‌ தண்ணீர்‌ குடிப்பதற்கும்‌ அவிழ்த்து 
ரவ டட உணவின்றி, நீரின்றி வெகுதூரம்‌ நடந்து 
வந்த களைப்பு மிகுதியால்‌ இருளர்கள்‌ நித்திரையில்‌ 
துங்களை மறந்து அயர்ந்திருந்தனர்‌. நள்னிரவில்‌ அனை 
வரும்‌ ஆழ்ந்த உறக்கத்தில்‌ இருந்தபோது எதிரிகள்‌ நட 
மாட்டம்‌ மிக அருகில்‌ இருப்பதை உணர்த்துவதுபோல்‌ 
செம்மறி ஆடுகள்‌ கத்தின. அமைதியான நள்ளிரவில்‌ 
செம்மறி ஆடுகள்‌ சோர்ந்தாற்போல்‌ கத்து உறங்கிக்‌ கொண் 
டிருந்தவர்களை எழுப்பியது, இருளர்கள்‌ விழித்துக்‌. 
கொண்டு நோக்கியபோது எதிரிகள்‌ கல்‌ எறியும்‌ தொலை 
விலிருந்து கள்ளத்தனமாக முன்னேறிக்‌ கொண்டிருந்தனர்‌. 
எதிரியின்‌ தாக்குதலிலிருந்து இருளர்கள்‌ தப்பி ஓடினார்கள்‌. 
தங்களிடமிருந்த கறுப்புச்‌ செம்மறி ஆடுகள்‌ மட்டும்‌ கத்தித்‌ 
க்‌ எழுப்பாமல்‌ இருந்திருந்தால்‌ அவர்கள்‌ எதிரி 
களுக்குப்‌ பலி ஆகியிருப்பார்கள்‌. இந்த. நிகழ்ச்சிக்குப்‌ பிறகு 
இருளர்கள்‌ கறுப்புச்‌ செம்மறி ஆடுகள்‌ காரலத்தால்‌ செய்த 
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உதவியை உணர்ந்து அவற்றின்மீது பற்றும்‌ பாசமும்‌ 
கொண்டனர்‌. கறுப்புச்‌ செம்மறி ஆட்டைக்‌ கொல்வதும்‌, 
அகுற்கு த்தீங்கு விளைவிப்பதும்‌ அதற்குச்‌ செய்யும்‌ துரோகம்‌ 


என்று இருளப்பள்ளர்களிடையே ஒரு கருத்து நிலவுகின்றது. 
இத்தகைய செயல்களை அவர்கள்‌ ச ஆடு 


களின்‌ மீதுள்ள பற்றையும்‌ பாசத்தையும்‌ அவர்களுக்குப்‌ 
பின்‌ வந்த சந்ததிகளும்‌ பாதுகாத்து வருசன்றனர்‌... ௬5 

இருளர்கள்‌. விஜயநகரப்போரின்‌ விளைவால்‌ குடி 
பெயர்ந்து இப்போது இருக்கும்‌ இடத்திற்குக்‌ குடியேறி. 
யிருக்க வேண்டும்‌ என்ற கருத்தை மேலே குறிப்பிட்ட கனத 
களும்‌ வேறு சில வரலாற்றுச்‌ சான்றுகளும்‌ வலியுறுத்துவன 
வாக அமைகின்றன.” 











இருளப்பள்ளர்‌ 


நீலகிரி மாவட்டத்திலுள்ள இருளர்கள்‌ எலியை உண்ப 
தில்லை. ஆனால்‌, கோவை மாவட்ட இருளர்‌ எலியை. 
உண்கின்றனர்‌. பள்ளர்‌ என்ற தாழ்த்தப்பட்ட சாதியினர்‌ 
எலியை உண்பது நாம்‌ அறிந்த ஒன்றாகும்‌. தாழ்த்‌, தப்பட்ட 
பள்ளர்‌ சாதியினர்‌ போன்று கோவை மாவட்ட இ _ 
களாகிய இவர்களும்‌ எலியை உண்பதாலும்‌, இவர்கள்‌ 
இருளப்பள்ளர்‌ என்று அழைக்கப்படுகின்றனர்‌. இருளர்கள்‌ 
தம்மை உயர்ந்த இனத்தவறாகவும்‌ இருளப்பள்ளரைத்‌ 
தாழ்ந்த இனத்தவராகவும்‌ ப கருதுகின்றனர்‌. -இருளரும்‌ 
இருளப்பள்ளரும்‌ திருமணச்‌ சடங்கு, பூப்புவிழா, ஈமச்‌ 
சடங்கு போன்ற பல்வேறு நிகழ்ச்சிகளின்‌ போதும்‌, சமுதா 
யப்‌ ன ரகரம்‌ ண்டர்‌ ன ர 














பட்டும்‌ காணப்படுகன்‌ | 
கோவை மாவட்ட கப 
வழக்கங்களையும்‌ வாழ்க்கையின்‌. ,பல்வேறு 
பார்ப்போம்‌, 
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கோவை மாவட்டத்தில்‌ இருளப்பள்ளர்‌ அவினாசி, 

கோவை, உடுமலைப்பேட்டை, பொள்ளாச்சி வட்டங்களி 
லுள்ள காடுகளிலும்‌ தறுவாணி, பாலமலை, மருதமலை, 

வெள்ளியங்கிரிமலை போன்ற மலைப்‌ பகுதிகளிலும்‌ வாழ்‌ 
இன்றனர்‌. இம்மாவட்டத்தில்‌ வாழும்‌. சுமார்‌ 10,548 
- இருளப்பள்ளரில்‌ கோவை, அவினாசி வட்டங்களில்‌ மட்டும்‌ 
9000 பேருக்கு மேல்‌ வாழ்வதாக 1981 ஆம்‌ ஆண்டு இந்திய 
மக்கள்‌ தொகைக்‌ கணக்கெடுப்பு மூலம்‌ தெரிகிறது. இவ்விரு 
வட்டங்களில்‌ சுமார்‌ 60-க்கு மேற்பட்ட காட்டுக்‌ 
குடியிருப்புகளில்‌ (107081 84/5) உள்ளனர்‌. இருளப்‌ 
பள்ளர்‌ வாழும்‌ காட்டுக்‌ குடியிருப்புப்‌ பகுதிகளுக்குப்‌ 
ப.இ" என்று பெயர்‌. ஓவ்வொரு பதியிலும்‌ 70: முதல்‌ 
80 அல்லது 80 வீடுகள்‌ உள்ளன. பெரும்பாலான பதிகள்‌ 
கடல்‌ மட்டத்திலிருந்து 1000 அடி. முதல்‌ 2000 அடிக்கு 
இடைப்பட்ட பகுதியில்‌ உள்ளன. சிங்கப்பதி, பொட்டப்பதி, 
சாடிவயல்‌, ஜாகீர்பதி, கல்கொத்திப்பதி, சர்க்கார்பதி, 

தாணிகண்டி, அட்டுக்கல்‌, கொரவன்கண்டி, தோண்டை, 

பெருக்கப்பதி, பறையன்‌ கோம்பை, நெல்லி மரத்தார்‌, 
மானார்‌ சிறுகிணறு குண்டூர்‌, பூச்சமரத்தூர்‌, சொரண்டி, 
கொடியூர்‌, சேத்துமடுவு, மாங்குழி, பூலப்பதி, செங்‌ 
குட்டை, பெரும்பதி, குஞ்சூர்பதி, மருதன்பரைப்பது, 
அரக்கடவு, பரணி, மேல்பில்லூரர்‌, இத்துக்கணி, வீரக்கல்‌, 
ஊஞ்சலரக்கோம்பை, நீராணி,கடம்பன்‌ கோம்பை, வேப்ப 
மரத்துரர்‌, கண்டப்பட்டி, கோரப்பதி, கெத்தைக்காடு, மூல 
செங்கால்பதி, மணியரசன்குட்டை, பசமணி, உப்புப்‌ 
பள்ளம்‌, மரிக்கோடு, கீழேபில்லூர்‌, அரியூர்‌, உளியூர்ப 
போத்தம்படிகை, கஊக்காப்படிகை, நீலம்பதி, மொட்‌ 
டியூர்‌, ஊக்காயனூர்‌, மேல்பாவிப்புதூர்‌,  பூனைப்பதி, 
செங்கல்‌, சுண்டப்பட்டி, குழிவெளாமுண்டி, செங்குட்டை., 
வெளாமுண்டி, ஆலாங்கண்டி, ஆலாங்கண்டி புதூர்‌, கோப 
னாரி முதலிய ஊர்களில்‌ இவர்கள்‌ வாழ்கிறார்கள்‌. 
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பதிகளின்‌ ே பெயர்க்காரணம்‌ 


இந்தப்‌ பஇகளின்‌ பெயர்கள்‌ இயற்கைப்‌ பொருள்களின்‌ 
பெயர்களாகவும்‌, காரணப்‌ பெயர்களாகவும்‌ அமைந்துள்‌ 
ளன. காட்டாக, அவினாசி வட்டத்திலுள்ள தோளம்‌ 
பாளையம்‌ கிராமத்திலுள்ள பதிகளை மட்டும்‌ ஆய்வோம்‌. 
போத்தம்படுகை என்ற பதி போத்தன்‌ என்ற இருளப்பன்ள 
னால்‌ படுகைமண்‌ கட்டப்பட்டது. ஊக்காப்பட்டி, ஊக்கான்‌ 
ஏன்பவனால்‌ உண்டாக்கப்பட்ட பதியாகும்‌. கீலம்பதி 
மொட் டியூர்‌, ஊக்காயனூர்‌, முறையே நீலன்‌, மொட்டியன்‌, 
ஊக்கான்‌ என்ற இருளப்பள்ளர்களால்‌ கட்டப்பட்டதாகக்‌ 
கூறப்படுகிறது. பூளைப்பதி பூளை என்ற ஒருவகைச்‌ செடி 
மிகுதியாக அந்தப்‌ பதி இருக்கும்‌ இடத்தில்‌ இருந்ததால்‌ 
பூளைப்பதி என்றழைக்கப்படுகிறது. மேல்பாவிப்புதூர்‌ மேல்‌ 
பரவி என்றால்‌ மேல்பகுது கிணறு என்று அவர்கள்‌ 
மொழியில்‌ பொருள்படும்‌, இந்தப்‌ பதியில்‌ மேல்பாவி என்று 
ஒரு கணறு இருப்பதால்‌ : இந்தப்‌ பதிக்கு இப்பெயர்‌ வர 
லாயிற்று. குழிவெளாமுண்டி ஒரு குழியில்‌ விளாமரம்‌ இருக்‌ 
கிறது. மூன்று பக்கங்களிலும்‌ மலைச்சரிவுகளில்‌ சண்ணம்‌ 
போன்ற பகுதியில்‌ உள்ளது. அந்த மலைச்சரிவுகளிலுள்ள 
நஇண்ணம்‌ போன்ற பகுதிக்கு உண்டி என்ற பெயர்‌, அத 
னால்‌ இந்தப்பதி குழிவிளாமுண்டி என்ற பெயரில்‌ வழங்க 
லாயிற்று. செங்குட்டைவெளாமுண்டி செம்மண்‌ தண்ணீர்‌ 
குட்டையில்‌ விளாமரம்‌ உண்டி பகுதியில்‌ அமைந்‌ துள்ளதால்‌ 
இந்தப்‌ பதிக்கு இப்பெயர்‌ வரலாயிற்று. சீங்குளி என்ற பதி 
யில்‌ சங்கை என்ற செடி மிகுதியாக இருந்ததாலும்‌ அப்பதி 

குழிப்பகுதியில்‌ அமைந்ததாலும்‌ சீங்குனி என ஆயிற்று. 

கண்டி. என்றால்‌ இவர்கள்‌ மொழியில்‌ இரண்டு மலைகளும்‌ 
சேரும்‌ கணவாய்‌ போன்ற இடைவெளிக்குப்‌... பெயர்‌. 
அந்தக்‌ கண்டியில்‌ ஆலமரங்கள்‌ மிகுதியாக "இருந்ததை 
ஓட்டி அப்பது அமைந்ததால்‌. ஆலங்கண்டி. என்றும்‌, ௮), 
யொட்டிப்‌ புதிதாக அமைந்த _- "பதிக்கு... ஆலங்கண்டிபுதூர்‌ 
என்றும்‌ பெயர்கள்‌ (பெற்றன... கோப்பை என்ற்‌. செடி. ல 
நறுமணத்தை டையது.. - அதை மனிதர்கள்‌ "குலைக்குத்‌. 
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௧ ஆதன்‌ இரு )ளப்பள்ளர்‌ ௭ பள்ள ஏமை 
ர னிகின்‌, ஸ்ட்‌ _இருளப்‌ 





இ, ருனப்பன்ளர்‌ என்று அடையாளம்‌ ற கொள்ள 
டக இவர்கள்‌ இடுப்பைச்‌ சுற்றிப்‌ புடவையை 
கொண்டு ஒரு நுனியை மார்பக்கத்தின்மீது படரவிட்டுஇடது 
அக்குளின்‌ அருகில்‌ . ஒரு முடிபோட்டுக்‌ கொள்கின்றனர்‌, 
தோள்பட்டைகள்‌ வெறுமனே . விடப்படுகின்றன, இந்தப்‌ 
பெண்கள்‌ கூந்தலை வாரிச்‌ சுருட்டி, வலப்பக்கத்தில்‌ ஒரு 
வகையாகச்‌ செருகிக்‌ கொள்கிறார்கள்‌. இவ்வாறு கூந்தல்‌ 
முடிவதை : இவர்கள்‌ மொழியில்‌  ““துரும்பிடுதல்‌”” 
ஏன்‌ றழைகின்றனர்‌. இவ்‌ வழக்கம்‌ இருளப்பள்ளரிடையே 
மட்டும்‌ காணப்படுகிறது. .. துரும்பிடுதலாகிய இவ்வழக்கம்‌ 
இருளப்பள்ளார்களை நீலகிரி .. இருளர்களினின்றும்‌ புறத்‌ 
தோற்றத்தில்‌ பிரித்துக்‌ காட்டுகிறது. இருளரும்‌ துரும்பிடு 
துலை அறித்துள்ளனர்‌. ஆயினும்‌, இருளர்கள்‌ மிக அர்த 
சுவே இதனை மேற்கொள்கின்றனர்‌. 








உணவுப்‌ பழக்கம்‌ 


ரன்‌ ய. கேழ்வரகு, இனை போன்ற கிறு 
தானியங்களையும்‌ உணவிற்‌ .ற்குப்‌ பயன்படு தீதுகின்றனர்‌.காடு 
ற்‌ தாங்கள்‌ விளைவிக்கும்‌ உணவுப்‌ பொருள்கள்‌ இல 
மாதங்களுக்குப்‌ போதுமானதாகவே உள்ளன. உணவுப்‌ 
ப பத்த்சச்குறை உள்ள மாதங்களில்‌ அவர்கள்‌ உணவுக்குப்‌ 
பெரிதும்‌ அல்லல்‌ படுகின்றனர்‌. இந்தச்‌ சமயத்தில்‌ ௪௯ 








ரர 

கிடைத்தாலும்‌ அதை உணவாகக்‌ கொள்கின்றனர்‌, மாவச்‌ 
சத்து மிகுதியாக உள்ள புளியங்கொட்டையை உணவாகக்‌ 
கொள்கின்றனர்‌. மிகக்‌ கொடிய பசியையும்‌ தாங்க்‌ 
கொள்ளும்‌ ஆற்றல்‌ உடையவர்களாக இவர்கள்‌ காணப்படு 
கின்றனர்‌. காடுகளில்‌ கிடைக்கும்‌ பலவகை வோர்களையும்‌ 
இழங்குகளையும்‌, காய்கனிகளையும்‌ உணவாகக்‌ கொள்‌ 
இன்றனர்‌. பறவைகளைக்‌. கொன்றும்‌, விலங்குகளை 
வேட்டையாடியும்‌ அவற்றை உட்கொள்கின்றனர்‌ இருளர்‌ 
கள்‌. தமக்கு என்று குறிப்பிட்ட உணவு பழக்கத்தைப்‌ பின்‌ 
பற்றுபவர்களாகத்‌ தோன்றவில்லை. இவர்கள்‌ எருமை, 

காட்டெருமை அகியவற்றின்‌ இறைச்சியை உண்ப இல்லை... 








ஆரி 
| இதி 
வி பதர்‌. 





"வனத்துறையினர்‌ இவர்களுக்குக்‌ கொடுத்துள்ள க௱டு 
களில்‌ வீடுகள்‌ கட்டிக்‌ கொள்கின்றனர்‌. காடுகளில்‌ கிடைக்‌ 
கும்‌ பொருளைக்‌ கொண்டும்‌ வீடுகளைக்‌ கட்டிக்‌ கொள்‌ 
-இன்றுனர்‌. வீட்டின்‌ இரு பக்கங்களிலும்‌ திறந்தவெளி இருச்‌. 
கு.ம்‌ வகையில்‌ வீடுகளை வரிசையாகக்‌ கட்டி கொள்கின்ற. 
னர்‌. அவர்கள்‌ வீடுகளை அடுத்து அரசினரால்‌ அணிக்கப்‌ 
பட்டுள்ள பயிர்‌ இடுவதற்கு ஏற்ற நிலங்கள்‌. உள்ளன, 

வீடுகள்‌ கட்டுவதற்கு முன்‌ மூங்கில்‌ தட்டிகளையோ, வேறு 
- குச்சிகளாலான தட்டிகளையோ கட்டி அதன்மீது மண்டூசிச்‌. 
சுவர்‌ அமைக்கிறார்கள்‌. “கனுங்கு பில்லு' (ச௪ணுவங்குப்புல்‌) 
என்ற காட்டில்‌ உள்ள புல்லையாவது ஓலை, கரும்புத்‌ 
தோகை, வைக்கோல்‌. போன்றவற்றைக்‌ கொண்டாவது 
கூரையை வேய்ந்து "கொள்கின்றனர்‌. பாக்குத்‌ தோப்பு 
களில்‌ பணியாற்றும்‌ . இருளப்பள்ளர்‌ அங்குக்‌ கிடைக்‌! ம்‌ 
ட்டைகளைக்‌ கொண்டு. வீடுகளின்‌ கூரைகளை ே வேய்டின்‌ 
றனர்‌. வீட்டைச்‌ சாணம்‌ தேக்க  ஷொழு குகின்றன! 
களையும்‌ சாணத்தால்‌, ர்‌ 
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களில்‌ (1௦ல்‌ 601(120/0048) வீடுகள்‌ கட்டிக்‌ கொடுத்துள்ள 
னர்‌. 


தொழில்‌ 


அவினாசி வட்டத்திலுள்ள மேட்டுப்பாளையம்‌ பகுதியி 
லுள்ள இருளப்பள்ளர்சளில்‌ பலரும்‌ பாக்குத்‌ தோப்பு 
களைக்‌ கரவல்‌ காத்துக்‌ கொண்டு அவற்றுக்குத்‌ 
கண்ணீர்‌ பாய்ச்சும்‌ கூலிகளாக உள்ளனர்‌. கோவை 
மாவட்ட வனத்துறை காட்டுக்‌ குடியிருப்புகளில்‌ 
வாழும்‌ பெரும்பாலான இருளப்பள்ளர்களுக்கு ஒதுக்கப்‌ 
பட்ட காடுகளில்‌ (7168ச70ம்‌ 1016518) காட்டு நிலத்தைப்‌ 
பயிரிடக்‌ கொடுத்துள்ளனர்‌.அவர்களுக்குக்‌ கொடுக்கப்பட்ட 
நிலத்தில்‌ சாமை, தினை போன்ற சிறு தானியங்களைப்‌ 
பயிரிடுகின்றனர்‌. காடுகளில்‌ உள்ள மூன்றாம்‌ தர தடிமரம்‌, 
விறகு, ஜூங்கில்‌, புற்கள்‌ ஆகியவற்றைச்‌ சொந்த. 
உபயோகத்திற்கு எடுத்தக்‌ கொள்ள  அரசினறால்‌ 
அ௮னுமதிக்கப்பட்டுள்ளனர்‌. கால்நடைகளை (வெள்ளாடு 
கள்‌ தவிர) இலவசமாகக்‌ காட்டில்‌ மேய்த்துக்‌ 
கொள்ள அனுமதிக்கின்றனர்‌. குடியிருப்புப்‌ பகுதி (82116 
[11218)க காடுகளில்‌ உள்ள சில்லறை வனப்பொருள்களை 
இருளப்பள்ளார்‌ தங்கள்‌ சொந்த உபயோகத்திற்குப்‌ பயன்‌ 
படுத்த அனுமதிக்கிறார்கள்‌. காடுகளில்‌ உள்ள வேலை 
களான சந்தனமரம்‌ வெட்டுதல்‌, மற்றும்‌ இதர வேலைகளை 
வனத்துறையிடமிருந்து நிர்ணயிக்கப்பட்ட விகிதங்களில்‌ 
கூலி பெற்று வேலை செய்து வருகின்‌ றனர்‌. மே ஒம்‌, விறகு 
வெட்டும்‌ வேலையையும்‌, கூப்பு வெட்டும்‌ வேலையையும்‌ 
வனக்‌ குத்தகைக்காரர்சளிடம்‌ கூலி பெற்றுச்‌ செய்து ௨௫ 
கின்றனர்‌. சில்லறை வனப்பொருள்களைச்‌ சேகரிக்கும்‌ 
வேலைகளையும்‌ குத்தகைக்காரர்களிடமிருந்து . கூலி 
பெற்றுச்‌ செய்து வருகின்றனர்‌. இதைத்‌ தவிரச்‌ சிலர்‌ 
பில்லூர்‌, நெல்லித்துறை மின்சார அணைக்கட்டுப்‌ பணி 
கனில்‌ ஈடுபட்டும்‌ பயிர்த்தொழில்‌ செய்யும்‌ விவசாயக்‌ கூலி 
களாகவும்‌ உள்ளனர்‌. பாக்குத்‌ தோப்புகளையும்‌, மூங்கிலை 
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யும்‌, காடுகளையும்‌, அவற்றில்‌ உள்ள பொருள்களையும்‌ 
வைத்தே இவர்கள்‌ தொழிலும்‌ வாழ்வும்‌ அமைகின்றன. 


வேட்டையாடுதல்‌ 





இருளப்பள்ளா்‌ காட்டு விலங்குகளை வேட்டையாடு 
வதில்‌ நுண்மதி படைத்தவர்கள்‌, இல சமயங்களில்‌ அவர்கள்‌ 
கூட்டமாக வேட்டைக்குச்‌ செல்வதுண்டு, இவ்வாறு கூட்ட 
மாக வேட்டைக்குச்‌ செல்வதைக்‌ '*கலப்மபை வேட்டை”” 
என்றழைக்கன்றனர்‌. பாதையின்‌ இரு பக்கங்களில்‌ வேட்‌ 
டைக்காறார்சகளும்‌ வேறு சிலரும்‌ (*பாறெ? *, *4 தப்பட்டை” 
போன்ற. இசைக்‌ கருவிகளை அடித்துச்‌ சத்தத்தை உண்‌ 
டாக்கி விலங்குகளை அந்தப்‌ பாதையில்‌ விரட்ட ஓவர்‌. 
பாதையின்‌ இருமருங்கிலும்‌. ஒளிந்திருக்கும்‌ இருளப்பள்ளார்‌ 
குறி வைத்து விலங்கை அடித்துக்‌ கொல்வர்‌. இத்த வேட்டை 
யில்‌ ஈடுபட்ட எல்லா. இருளப்பள்ளர்களும்‌ வேட்டையாடிய 
விலங்கினைப்‌ பங்கு போட்டுக்‌ கொள்வர்‌. 





இருளப்பள்ளர்‌ பேசும்‌ மொழி இருளமொழி. . இது 
தென்திராவிட. மொழிக்குடும்பத்தைச்‌ சேர்ந்தது. இருளப்‌ 
பள்ளர்‌. பேசுவதும்‌ இருளர்‌. பேசுவதும்‌ இருளமொழியே 
ஆயினும்‌, சொற்‌ றிகள்‌. அளவிலும்‌, (1லம்0வ்‌. 197617 சொல்‌ 
லியலிடி லும்‌ (1801ற௦1௦ஐ) வேறுபாடுகள்‌. உள்ளன. இருளர்‌ 
பேசும்‌. மொழியும்‌ இருளப்பள்ளர்‌ பேசும்‌. மொழியும்‌ இ இருள்‌ 
ன்்‌ க க்‌ (கண்க. ய்‌ மய. னா 8) 












ப ம்‌. 


சிக்‌. 





தமிழ்‌... இருளர்கிளைமொழி 
(நீலகிரி) 

என்‌ நன 

உன்‌. நின 

நமது தம்ம 

எமது ப 

உங்கள்‌. நிம்ம 

என்வீடு நனகூரெ 
இக்குகூரெ உன்வீடு நினகூரெ 
ட டல்‌ தமதுவீடு நம்மகூரெ 
எம்முத்துகூரெ எமதுவீடு ம. 
நிம்மத்துகூரெ உங்கள்வீடு நிம்மகூரெ 


குன்மை ஓருமை வேற்றுமைப்பகுதி (4121 ற£0ற 
81 தயிகா ௦11406 5856) “நன்‌” என்று இருளர்‌ களைமொழியி 
லும்‌, “என்‌* என்ற இருளப்பள்ளர்‌ மொழியிலும்‌, தன்மை 
வேற்றுமைப்‌ பகுதியில்‌ இருளமொழியில்‌ “தம்‌” எனவும்‌ 
அமைகின்றன. இருளப்பள்ளர்‌ மொழியில்‌ உளப்பாடுதன்மை 
பன்மையை (171751 ற0800 1ந010514௦ றயாக1) “நம்‌” என்னும்‌ 
பகுதியும்‌ உளப்படாத்‌ தன்மை பன்மையை (11751 ற௦800 
610116176 ஐறாக1) “எம்‌: என்னும்‌ பகுதியும்‌ உணர்த்தி 
நிற்கின்றன. ஆனால்‌, இருளர்‌ . களைமொரழியில்‌ 
இத்தகைய வேறுபாடு காணப்படவில்லை, இருளர்கள்‌ 
பேசும்‌ கிளைமொழியில்‌ கன்னடம்‌, தமிழ்‌, மலையாளம்‌ 
மொழிகளின்‌ இலக்கணக்‌ கூறுகள்‌ காணசக்கிடக்கின்றன. 
இருளப்பள்ளார்‌ பேசும்‌ களைமொழியில்‌ கோவை மாவட்டத்‌ 
இல்‌ பேசப்படும்‌ கன்னடம்‌, தெலுங்கு மொழிகளின்‌ செல்‌ 
வாக்கு அருகிக்‌ காணப்படுகின்றன. இருளப்பள்ளர்களில்‌ 
பெரும்பாலோர்‌ கன்னடமொழியை அறிந்துள்ளார்கள்‌. 
இருளர்‌ இளைமொழியும்‌, இருளப்பள்ளர்‌ களைமொமழியும்‌ 
தமக்குள்‌ தனித்தனி இயல்புகளைக்‌ கொண்டனவாயினும்‌ 
இவற்றைக்‌ தமிழின்‌ இளைமொழிகளாகக்‌ கொள்வதா 
அல்லது தனி மொழிகளாகவே கொள்வதா என்பது 
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பற்ஜித்‌. திட்டவட்டமாக எனது ஆய்வின்‌ முடிவில்‌ ஒருவாறு 
கூறமுடியும்‌”. 


இலக்கியமும்‌ இசையும்‌ 





இவர்கள்‌ இலக்கியம்‌ ஏட்டில்‌ ஏறாத நாட்டுக்‌ கதை 
களும்‌ நாட்டுப்‌ பாடல்களும்‌ ஆகும்‌. இருளர்களைப்‌ 
போன்றது இருளப்பள்ளர்களும்‌ இசை இன்பத்திலும்‌ மிகுதி 
யாக ஈடுபாடு கொண்டுள்ளனர்‌. இவர்கள்‌ பல்வேறு வகை 
யான நாட்டுப்பாடல்களை அறிந்துள்ளனர்‌. பல்வேறு 
விழாக்களில்‌ இவர்கள்‌ .பரடல்களைப்பாடி மகழ்வெய்து 
கின்றனர்‌. விழாக்களிலும்‌ சடங்குகளிலும்‌ இசைக்கருவி 
களை இசைத்து அதற்கேற்ப ஆட்டங்கள்‌ ஆழிரும்‌ பாட்டு 
கள்‌ பாடியும்‌  மகிழ்வெய்துகன்றனர்‌.  இருளப்பள்ளர்‌ 
பொரெ, தப்பட்டெ, நாகசுர, குவாலு, பங்கெ போன்ற. 
இசைகச்கருவிகளைக்‌ கொண்டுள்ளனர்‌. இவர்களிடம்‌ 
இருளர்களிட.ம்‌ இல்லாத ஓர்‌ இசைக்கருவி உள்ளது. இது - 
ஒரு துளைக்கருவி, இதன்‌ பெயர்‌ *மங்கெ” என்று இவர்‌ 
களால்‌ கூறப்படுகிறது. இது 'ஒரடி நீளமுள்ள புல்லாங்குழல்‌ 
போன்ற ஒரு மூங்கில்‌ தண்டு, இந்த மங்கெ என்ற இசைக்‌ 
கருவியில்‌ புல்லாங்குழலின்‌ பக்சு வாட்டில்‌ துளைகள்‌ 
-இருப்பதுபோன்று இதில்‌ இல்லை 








அரசினர்‌ இவர்களுக்கெனத்‌. தனியாகப்‌ .. கூ. 
ரன்கள்‌ அமைத்துக்‌ கொடுத்துள்ளனர்‌. -இருப்பி தம்‌, 
இருளப்‌ பள்ளரில்‌ மிகச்‌ சிலரே பள்ளிக்குச்‌ செல்‌ின்றனர்‌. 
காட்டாக, நெல்லித்துறைக்‌ கிராமத்தில்‌. - ஒன்பது 
காட்டிருப்புகளில்‌ இவர்கள்‌ குடியிருக்கின்றனார்‌. ஆனால்‌, 
அங்குள்ள ஊராட்சி ஒன்றியப்பள்ளியில்‌ இருளப்பள்ளர்‌ 
இனத்தைச்‌ சேர்ந்த ஒரு சிறுவன்கூட இப்பொழுது படிக்க 
வில்லை என்பது மிகமிக வியக்கத்தக்கது. பெரும்பாலான 
பதிகள்‌ காட்டுக்‌ குடியிருப்புப்‌ பகுதிகளில்‌ இருப்பதாலும்‌, 
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ஏற்மை காரணமாகவும்‌ இவர்களுக்குப்‌ படிப்பின்மீது 
நாட்டமில்லை. இருளப்பள்ளர்‌ 99 சதவீத மக்கள்‌ கல்வி 
அறிவில்லாதவர்கள்‌. 





டாக்டர்‌. எஸ்‌. நரசிம்மன்‌ அவர்கள்‌, பல அண்டு 
களாகக்‌ கோவை, அவினாசி வட்டங்களில்‌ பதிகளுக்குக்‌ 
காரில்‌ சென்று இலவச மருத்துவப்‌ பணிபுரிகிறார்‌. நீலகிரி 
க்‌ நலச்சங்கத்தின்‌ மூலமாக கோலிக்கரையிலும்‌, 
ரை நிறுவப்பட்ட இலவச மருத்துவமனைகளில்‌ 
மருத்துவ உதவி பெறுகின்றனர்‌. இந்த மருத்துவமனைகள்‌ 
இருளருக்கும்‌, இருளப்பள்ளருக்கும்‌ மற்றப்‌ பழங்குடி 
மக்களுக்கும்‌ மருத்துவ உதவி புரிவதோடு இருளரையும்‌ 
இருளப்பள்ளரையும்‌ இணைக்கும்‌ கலாசாரப்‌ பாலமாக 
அமைகிறது. இரண்டு பிரிவினருக்குமிடையே பொதுவாகத்‌ 
இருமண உறவு ஏற்றுக்கொள்ளப்படவில்லை என்றாலும்‌ , 
சில சமயங்களில்‌ இதற்கு விதிவிலக்காக ஓரிரு திருமணங்கள்‌ 
நடந்துள்ளன. மருத்துவமனைகளில்‌ இருளரும்‌, இருளப்‌ 
பள்ளமும்‌ இணைந்து பழக வாய்ப்பு ஏற்படுகின்றது. 
இவ்வாறு இணைந்து பழகுதல்‌ இத்தகைய திருமணங்கள்‌ 
நிகழ ஓரு காரணமாக அமைகிறது. ப 












பழக்க வழக்கங்கள்‌ 


இருளப்பள்ளரிடம்‌ வெற்றிலைப்‌ பாடும்‌ பழக்கமும்‌ 
காறாயம்‌ குடிக்கும்‌ பழக்கமும்‌ உண்டு. இருளப்பள்ளப்‌ பெண்‌ 
கள்‌ காதோலை, மயிர்மத்தி, பாசிமணி, சங்கிலி, வெள்ளி 
மணி, மூக்குப்போட்டு, வளையல்‌, காப்பு, மிஞ்சி போன்ற 
அணிகலன்களை அணிகிறார்கள்‌. இருள்ப்பள்ளப்‌ பெண்கள்‌ 
தோளில்‌ பச்சைக்‌ குத்திக்‌ கொள்கிறார்கள்‌. இருளப்பள்ளா்‌ 
வாழும்‌ ஒவ்வொரு பதிக்கும்‌ ஓ௫ு தலைவன்‌ உண்டு. அப்‌ 
பதிக்குரிய தலைவனை “மூப்பன்‌: என்றழைக்கிறார்கள்‌. அத்‌. 
தலைவன்‌ “மூப்பன்‌” என்று ஏன்‌ பெயார்‌ பெற்றான்‌ என்பது 
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தெளிவாகத்‌ தெரியவில்லை, பதித்தலைவனாகிய “மூப்பன்‌ 
பூப்புவிழா, திருமணவிழா, ஈமச்‌ சடங்கு போன்ற பல்வேறு 
சடங்குகளையும்‌, . விழாக்களையும்‌ ல 5 நடத்தி 
வைப்பதோடு மண முறிவு வழக்குகளையும்‌, சிறுசண்டை 
சச்சரவுகளையும்‌ தீர்த்து வைக்கிறான்‌. பதியிலுள்ள இருளப்‌ 
பள்ளர்‌ அனைவரும்‌ பதித்‌ தலைவனாகிய மூப்பனுக்கு 
மதிப்பும்‌ மரியாதையும்‌ கொடுப்பதோடு கட்டுப்பட்டும்‌ 
நடக்கிறார்கள்‌. பொதுவாக, பதிகளிலுள்ள இருளப்பள்ளர்‌ 
அனைவரும்‌ ஒருங்கிணைந்து வாழ்கின்றனர்‌. இருளப்பள்ளா்‌ 
இனத்தில்‌ ஆண்‌, பெண்‌ இடையே ஒரளவு சம . அந்தஸ்து 
உள்ளது. இயல்பாகவே இவர்கள்‌ சோம்பேறிகளாகவும்‌ 
உடலுழைப்பிற்குத்‌ தயக்க மூடையவார்களாகவும்‌ இ! 
கிறார்கள்‌. மிகவும்‌ நாணம்‌ உடையவர்களாகவும்‌, 
மக்களுடனும்‌ மற்றவர்களுடனும்‌ பழகுவதற்கு அஞ்சுவர்‌ 
களாகவும்‌ உள்ளனர்‌. காடுகளில்‌. கொடிய விலங்குகளைக்‌ 
காணும்‌ பொழுது மிகவும்‌ தைரியமூள்ளவர்சளாகவும்‌. 
அவற்றைச்‌ சமாளிக்கும்‌ திறன்‌ உடையவர்களாகவும்‌ 
உள்ளனர்‌. 











சமயமும்‌ வழிபாடும்‌ 


இருளப்பள்ளர்‌ ஆவி, ஆன்மா ஆகியவற்றில்‌ நம்‌.பிக்கை 
யபுடையவர்கள்‌. பாலமலை ரங்கசாமியையும்‌, காரமடை 
ரங்கசாமியையும்‌ இவர்கள்‌ வழிபடுகின்றனர்‌. இந்த 
இரண்டு கோவில்களுக்கும்‌ இருளப்பள்ளர்‌ பூசாரீகளாகவும்‌ 
உள்ளனர்‌. மாரியம்மன்‌, காளி,சாடி, பத்திரகாளி போன்ற 
தெய்வங்களையும்‌, திங்கள்‌ ஞாயிறு போன்ற இயற்கைத்‌: 
தெய்வங்களையும்‌ வழிபடுகின்‌ றனர்‌. மாரியம்மனும்‌, ரங்க 
சாமியும்‌ இவர்கள்‌ வணங்கும்‌ தலையாய தெய்வங்கள்‌. இத்‌ 
தெய்வங்களும்‌, இருளரையும்‌ இருளப்பள்ளரையும்‌ இணைக்‌ 
கும்‌ தெய்வங்களாவதோடு இவ்விரு பிரிவினர்‌ சமுதாயவியல்‌ 
நெருக்கத்தைக்‌ காட்டுகிறது. காரமடை. ரங்கசரமிக்கு 
நாமம்‌ இடப்பட்டிருந்தாலும்‌ இவர்கள்‌ வைணவம்‌ பற்றிய 
தத்துவம்‌ அறிந்தவர்களா என்பது ஐயப்பாடே. வீட்டுத்‌ 


128 


தெய்வம்‌ என்று குலத்தெய்வத்தைக்‌ கூறுகின்றனர்‌. இத்‌ 
தெய்வத்திற்கு விழா எடுக்கும்பொழுது குறிப்பிட்டவகைப்‌ 
பாடலைப்‌ பாடியும்‌, ஆட்டம்‌ அடியும்‌ இசைக்‌ கருவிகளை 
இசைத்தும்‌ மகிழ்வு எய்துகின்றனர்‌. தாம்‌ வழிபடும்‌ சாடி 
அம்மனைப்‌ பத்திரகாளியாகவே வழிபடுகின்றனர்‌. இவர்‌ 
கள்‌ வணங்கும்‌ தெய்வங்களுக்கெனக்‌ கோயில்‌ கட்டடங்க 
னாக இல்லை. பதியின்‌ கோடியிலோ; மலையில்‌. பெரிய 
மரங்களின்‌ நிழலிலோ கற்சிலைகளை நட்டு. ப ஒத்தபின்‌ ற 


ப 


னர்‌. சிலவிடங்களில்‌ வெறும்‌ கருங்கற்களைத்‌ தெய்வங்க 














ளாக தட்டு வஜிபடுகின்றனர்‌. சல பதிகளில்‌ மேல்‌ கூறை 
இல்லாத கோயில்கள்‌ உள்ளன. வெள்ளியங்கிரி .மலையி 
லுள்ள தெய்வத்தையும்‌ வணங்குகின்றனர்‌. 





- இருளப்பள்ளர்‌ வைகாசி விசாகத்தைச்‌ சிறப்பான விழா 
நாளாகக்‌ கொண்டாடுகின்றனர்‌. விசாக விழாவில்‌ சாடி 
அம்மனைக்‌ கொண்டாடுகின்றனர்‌. இவ்விமா எட்டு நாள்‌ 
கள்‌ நடப்பது வழக்கமாம்‌, சாடி அம்மனை, மண்பானைக்‌ 
கரகத்தில்‌ வைத்து வழிபடுகின்றனர்‌. வைகாசி விசாகம்‌ 
கொண்டாடும்‌ முதல்‌ ஏழு நாட்களிலும்‌ கரகத்தோடு மலர்‌ 
களையும்‌ நெருப்பையும்‌ எடுப்பது இவர்கள்‌ வழக்கம்‌. மலர்‌ 
களை அணிந்து கையில்‌ நெருப்புச்‌ சட்டி ஏந்தி அந்த ஏழு 
தாட்களிலும்‌ இவர்கள்‌ இவ்விமாவினைக்‌ கொண்டாடுவர்‌. 
ஏழாவது நாள்‌ இரவு அந்தக்‌ கரகத்தோடும்‌ நெருப்புச்சட்டி 
யோடும்‌, மண்ணால்‌ செய்யப்பட்டு அழகிய வண்ணங்கள்‌ 
தீட்டப்பட்ட பல சிலைகளையும்‌ எடுத்துச்‌ செல்வர்‌. மட்‌ 
குடக்‌ கரகத்தில்‌ உள்ள சாடி அம்மனோடு மண்ணால்‌ செய்‌ 
யப்பட்ட குதிரை, யானையபோன்ற உருவங்களையும்‌ தலை 
யில்வைத்து ஊர்சுற்றி விழா எடுப்பர்‌, சல பதிகளில்‌ மட்‌ 
குடத்தோடு கூடிய இலைகளை நீர்நிலைகளில்‌ இட்டு, வழி 
பாட்டினை முடித்துக்‌ கொண்டு, எல்லாரும்‌ ஓன்றாகக்கூடு. 
விருந்துண்பர்‌, இன்னும்‌ சில பதிகளில்‌ .மரத்துடியில்‌ 
கோவிலில்‌ வைத்து வழிபாட்டினை முடித்துக்‌ கொண்டு 
எல்லாரும்‌ கூடி. விருந்துண்பர்‌... 
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இருளப்பள்ளர்‌. பெண்‌ இர தவ தாய்‌ 
.மாமனாவது, தாய்மாமன்‌ மகனாவது, மூழை மாப்பிள்ளை 
யாவது அவள்‌ இருக்கக்‌ குடிசை கட்டிக்‌ கொடுக்கறோன்‌. 
ஏழாவது நாள்‌ விடியற்காலையில்‌ அந்தக்‌ டக க்‌ 
எரித்து விடுகிறார்கள்‌. பெண்‌ பருவமடைந்ததைக்‌ கொண்‌ 
டாடும்‌ வகையில்‌ ஒரு சிறு விழா நடத்துவது மரபு. பனை 
பூப்பெய்திய மூன்றாவது வாரத்திலாவது மூன்றாவது 
மாதுத்திலாவது இவ்‌ விழா நடைபெறுகிறது. இவ்‌ விழா. 
நடத்தும்பொழுது பூப்பெய்திய பெண்ணின்‌ அருகில்‌ 
உலக்கை, உரல்‌, பாய்‌, பாட்டில்‌, துடைப்பம்‌, சீப்பு முதலி 
யன வைக்கப்படும்‌, இப்பொருள்களை இருளப்பள்ளர்‌ 
ஏன்‌ ௮ப்‌ பெண்ணின்‌ அருகில்‌ வைக்கின்றனர்‌ என்பதற்‌ 
குரிய காரணம்‌ தெரியவில்லை. . இருளர்‌ (நீலகிரி) பூப்பு 
விழா நடத்தும்பொழுது இருளப்பள்ளரைப்‌ போன்று இப்‌ 
ருகன்‌ பருவமடைந்த பெண்ணின்‌ அருகில்‌ வைப்ப 
தில்லை. என்பது குறிப்பிடத்‌ தக்கது. பருவமடைந்த இருளப்‌ 
பள்ளர்‌ பெண்‌ கையில்‌ எண்ணெய்‌ எடுத்து தேய்த்துக்‌ 
கொள்ளும்பொமுது முறைப்‌ பெண்கள்‌ (மாமன்‌ பெண்கள்‌) 
அந்த எண்ணெயைக்‌ தேய்க்கவிடாமல்‌ கையைத்‌ தட்டிவிடு 
வா்‌, இதே போன்று மும்முறை அப்பெண்ணை பத்த 
தேய்க்க விடாமல்‌ கையைத்‌ கட்டிவிடுவா்‌. அந்தப்‌ பெண்‌. 
உணவு உண்ண கையில்‌ உணவை ஏடுத்து வாயின்‌ அற்கே 
கொண்டு செல்லும்‌ பொழுது, கையிலுள்ள உணவை மும்‌ 
மூறை தட்டிவிடுவர்‌. பருவமடைந்த பெண்‌ எண்ணெய்‌ 
தேய்க்கும்பொழுதும்‌, உணவு உண்ணும்‌ பொழுதும்‌ அவள்‌ 
இந்த சையை ஏன்‌ தட்டிவிடுகின்றனர்‌ என்பது தெரிய 
வில்லை. விழா முடிவடைந்த உடன்‌ எல்லாருக்கும்‌ விருந்து 


படைக்கின்றனர்‌. இத்துடன்‌ விழாவும்‌ விருந்தும்‌ முர. 
வடைகின்றன . 
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கனகம்‌ அம்‌ ஒருவரை ஒருவர்‌ விரும்பிய ஆடவனும்‌ 
பெண்ணும்‌ சம்மதித்து மணக்கும்‌ முறையே உள்ளது. 
பெரியவர்கள்‌ பெண்‌ பார்த்து மணம்‌ முடித்து வைக்கும்‌ 
வழக்கம்‌. மிகக்‌ குறைவாகவே உள்ளது. இவ்வாறு விருப்பம்‌ 
உடையவராக மனம்‌ ஒருங்கிணைந்தவறராக. இருந்தாலும்‌, 
பெண்ணை மணக்க விரும்பும்‌ ஆடவன்‌ குறைத்தது ஆறு 
இங்கனாவது மனம்‌ நடக்கும்முன்‌ பெண்‌ வீட்டில்‌ அல்லது 
அவர்கள்‌ கண்காணிப்பில்‌ இருக்க வேண்டும்‌. மாப்பிள்ளை, 
பெண்ணின்‌ தாய்‌ தந்தை மனம்‌ உவக்கும்‌ வகையில்‌ நடந்து 
கொள்ளவேண்டும்‌. அதன்‌ பிறகே பெண்ணை மணம்‌ முடித்‌ 
துக்‌ கொடுக்கின்றனர்‌. மற்றொரு மணமுறையும்‌ இவர்களி 
டையே உள்ளது. உள்ளம்‌ ஒருங்கிணைந்த ஆணும்‌ பெண்‌ 
ணும்‌ மணம்‌ செய்து கொள்ளப்‌ பல ஆண்டுகள்‌ ஆசலாம்‌. 
அவனும்‌ அவளும்‌ கணவன்‌ மனைவியாக வாழ்ந்து குழந்தை 
கள்‌ பெற்றுக்கொண்டாலும்‌ பெரியவர்‌ கள்முன்‌ முறைப்படி 
மணம்‌ நடைபெறாவிடில்‌ அவர்கள்‌ தம்பதிகள்‌ ஆக முடி 
யாது. பல ஆண்டுகள்‌ வாழ்நீது குழந்தைகளைப்‌ பெற்ற 
பின்‌ நடைபெறும்‌. மணங்கள்‌ சில உள்ளன. ஓத்து வாழ்ந்‌ 
தாலும்‌ இறுதிவரையில்‌ கூட மணம்‌ இல்லாமலே இருக்க 
“லாம்‌ போலும்‌, எனினும்‌ மணமின்றி இறத்தலாகாது. 


- இருளப்பள்ளர்‌ இனத்தில்‌ 18 குலங்கள்‌ உள்ளன, 
கு.ப்பெ, குப்பிளி, உப்பிலி என்னும்‌ இந்த மூன்று .குலங்‌ 
களைச்‌ சேர்ந்தவர்கள்‌, மற்ற ஒன்பது குலங்களில்‌ இருமணம்‌ 
செய்து கொள்ளலாம்‌. சம்பெ, குறுநகெ, புங்கெ என்னும்‌ 
இத்த மூன்று குலத்தினர்‌ ஏனைய ஓன்பது குலங்களில்‌ மணம்‌ 
முடித்துக்‌ கொள்ளலாம்‌. கரிட்டிகெ, பேரதர, ஆறுமுப்பு 
என்னும்‌ குலத்தினர்‌ மற்ற ஒன்பது குலத்தினரைத்‌ திரு 
மணம்செய்து கொள்ளலாம்‌. பெரியவர்கள்‌, மூப்பன்‌ ஆகிய 
வர்களுடன்‌ மாப்பிள்ளை வீட்டார்‌ பெண்‌ வீட்டிற்குப்‌ 
பெண்‌ கேட்கச்‌ செல்லும்‌ பொழுது, கையில்‌. குடியும்‌ 
குச்சியும்‌ கொண்டு செல்கின்றனர்‌. 
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இந்தக்‌ குலத்தைச்‌ சேர்ந்தவர்கள்‌ பெண்‌ கேட்கக்‌ செல்‌ 

லும்‌ பொழுது, இன்ன குச்சியைத்தான்‌ கையில்‌ எடுத்துச்‌ 
செல்ல வேண்டும்‌ என்னும்‌ மரபு உள்ளது.சம்பெ, குறுதகெ, 
புங்கெ என்னும்‌ குலங்களைச்‌ சார்ந்தவர்கள்‌ புங்கங்‌ [குச்சி 
களை எடுத்துச்‌ செல்லுதல்‌ மரபு. கரிட்டிகெ, பேரதர, 
ஆறுமுப்பு குலங்களைச்‌ சார்ந்தவர்கள்‌ மூங்கில்‌ குச்க்களை 
எடுத்துச்‌ செல்லல்‌ மரபு, வெள்ளை, தெவனெ, கொடுவெ 
என்னும்‌ குலங்களைச்‌ சார்ந்தவர்கள்‌ பாஸ்கர மரக்கு ச்சி 
களை எடுத்துச்‌ செல்கின்‌ றனர்‌. பெண்‌ வீட்டாரிடம்‌ பெண்‌ 
கேட்கும்‌ பொழுது பெண்‌ வேண்டும்‌ என்று: தேர்ட்காக 
கேட்பதில்லை. பெண்ணை வாழை மரத்திற்கும்‌ நில, 
இற்கும்‌ உருவகப்படுத்தி இருளர்‌ கேட்பது போன்று இருளப்‌ 
பள்ளரும்‌ பெண்ணை வாழை அல்லது வேறு மரப்பெயர்‌ 
களோடு உருவகப்படுத்திப்‌ பெண்‌ வேண்டும்‌ என்னும்‌ 
செய்தியை ஒரு பாட்டின்மூலம்‌ வெளிப்படுத்துகின்‌ றனர்‌, 

““கஇிழநாடு கம்புங்க பிலி 

. தென்னாடு தென்னம்‌ பிலி. 
வடநாடு வானெ பிலி 
மேநாடு மொத்தவாளை பிலி 
சின்னமொக வாளெபிலி வாங்கி போக 
வந்திருக்கு?” 
-பெண்கேட்க வத்‌இருப்பதை இந்தப்‌ பாடலின்‌ மூல 

மாகத்‌ தெரிவிக்கிறார்கள்‌. பெண்‌ வீட்டார்‌ பெண்‌ 
கொடுக்கச்‌ சம்மதித்தால்‌ பெண்ணுக்குப்‌ பரியப்‌ பணமாக 
ரூபாய்‌ 25- குறிப்பிட்ட நாளில்‌ கட்டப்படுகிறது. அந்தப்‌ 
பணத்தில்‌ பெண்ணின்‌ தாய்க்கு ரூபாய்‌ 7-25 கொடுக்கப்‌ 
படுகிறது. பெண்ணின்‌ தாய்‌ மாமனுக்கு ரூபாய்‌ 1-25 
"கொடுத்தல்‌ மரபு. பரியப்‌ பணம்‌ கட்டுகிற. அன்றே 
இருமணத்திற்குரிய நாளும்‌ குறிக்கப்படுகிறது. குறிப்பிட்ட 
நாளில்‌ . பெண்ணை மாப்பிள்ளை வீட்டிற்கு அழைத்து 
வந்து திருமணம்‌ நடத்துவர்‌, பதிக்குரிய தலைவனாகிய 
“ஜப்பன்‌”. திருமண ப நிகழ்ச்சிகளை முன்னின்று. நடத்தி 
வைக்கிறான்‌; கருப்புப்‌ பாசிகள்‌ அல்லது உலோகத்தால்‌ 
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ஆன சிறிய தகடு, தாலியாக அமைகிறது. தாலிகட்டித்‌ 
பழன முடிந்தவுடன்‌ வந்திருந்த விருந்தினர்களுக்கு 
விருந்து படைக்கப்படுகிறது. திருமணத்தின்போது புது 
மணத்‌ கும்பதிகள்‌ “தண்ணீர்த்துறை போதல்‌” என்ற சடங்கு 
நடைபெறுகிறது. மணப்பெண்‌ செம்பு எடுத்துக்கொண்டு 
மாப்பிள்ளையுடன்‌ ஆற்றுக்குச்‌ சென்று தண்ணீர்‌ எடுத்து 
வருகின்றாள்‌. இவ்வாறு ஆற்றுக்குச்‌ சென்று நீர்‌ எடுக்கும்‌ 
பகுதியில்‌ நீர்‌. எடுத்து வருதலைத்‌ “தண்ணீர்த்‌ துறை 
போதல்‌" என்று அழைக்கின்றனர்‌. இத்துடன்‌ திருமணம்‌ 
முடிறைது. பின்‌ விருந்தினருக்கு விருந்து படைப்பர்‌. 
விதவைத்‌ திருமணங்களும்‌ நடை பெறுகின்‌ றன, இறந்த 
வனுடைய . உடன்‌ பிறந்தவர்களை இறந்தவனுடைய 
மனைவி: இருமணம்‌ செய்து கொள்ளக்கூடாது. சில பெண்‌ 
கள்‌ மணவிலக்குச்‌ செய்து கொண்டு வேறு ஒருவனை 
மணத்து கொள்வதும்‌ உண்டு, 











- பெண்‌ கருவுற்றிருக்கும்‌ காலத்தில்‌ சிற்கில சடங்குகள்‌ 
செய்கிறார்கள்‌. இழுளப்பள்ளார்‌ குழந்தைப்‌ பெற்றவளை 
வீட்டின்‌ முன்பகுதியில்‌ ஒதுங்கி இருக்கச்‌ செய்வர்‌, மூன்று 
மாதங்கள்‌ கழித்துத்‌ இட்டுக்‌ கழித்தபின்‌ தான்‌, தாயை 
ஏற்றுக்கொண்டு குழந்தையைத்‌ தொட்டிலில்‌ .இட்டு 
வீட்டிற்குள்ளே அழைத்துக்கொள்வர்‌. 





ஈமச்சடங்கு 


பதியில்‌ ஒருவன்‌ இறந்தவுடன்‌ சாவுச்‌. செய்தியை 
எல்லாருக்கும்‌ அனுப்புவர்‌. உறவினர்‌ அனைவரும்‌ வந்தபின்‌ 
பிணத்தை எடுப்பர்‌. உறவினர்‌ அனைவரும்‌ வந்தவுடன்‌ 
சடலத்திற்கு நீராட்டுவர்‌. பின்பு, பாடைகட்டிப்‌ 
பிணத்தைச்‌ சுடுகாட்டிற்கு எடுத்துச்‌ செல்வர்‌. அவ்வாறு 
சுடுகாட்டிற்கு எடு, த்துச்‌. செல்லும்‌ வழியில்‌ "ஒரு. ௪டங்கு 
செய்வர்‌. அப்பொழுது இதந்தவனுடைய மனைவியின்‌ 
கருகமணியையும்‌, தலைமுடியையும்‌ - பிணத்தின்‌. மிது 
போடுகிறார்கள்‌. பின்பு, பிணத்தைக்‌ குழியில்‌ வைத்துப்‌ 
புதைத்ததாகக்‌ கூறப்படுகின்றது... ஓராண்டுக்‌. கழித்துப்‌ 
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பதியிலுள்ள அனைத்து இருளர்களும்‌, இருளப்பள்ளர்‌ 
களும்‌ சேர்ந்து இறந்தவனுக்கு நிளைவு விழ, 
எமக றனர்‌, அப்பொழுது இறந்தவர்கள்‌ இனை வ 5 
சுடுகாட்டில்‌ கல்‌” வைக்கின்றனர்‌. இவ்வாறு கல்‌ எடுக்கும்‌ 
பொழுது ஒரு சீர்‌ செய்கிறார்கள்‌. அதைக்‌ க” 
என்கின்றனர்‌.  ௬டுகாட்டில்‌ கல்‌ எடுக்கும்‌ நாளன்று 
வைக்கப்பட்டிருக்கும்‌ வடிகஞ்சி நீரில்‌ நனைவுவிழா 
கொண்டாடும்‌ இருளப்பள்ளர்‌ அனைவரும்‌ பக்கத்‌ 
அணித்திருக்கும்‌ புதுத்‌ துணியின்‌ முந்தியை நனைப்பரீ. 
இத்துடன்‌ இச்‌ சீர்‌ முடிகிறது. 
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ஆர்‌. பெரியாழ்வார்‌ 


.... [நீலகிரி மாவட்டத்தில்‌ குன்னூர்‌ வட்டத்தில்‌ 
33 சிற்றூர்களில்‌ 4072 இருளர்கள்‌ வாழ்கிறார்‌ 
கள்‌. இந்தச்‌ சிற்றூர்கள்‌ கடல்‌ மட்டத்திற்கு 4000 
அடிக்கு மேல்‌ உள்ள மலைப்‌ பகுதிகளிலும்‌, 
பள்ளத்தாக்குகளிலும்‌ உள்ளன. இவர்களிடம்‌ 
பலவகையான பழக்க வழக்கங்கள்‌ உள்ளன. சில 
பழக்க வழக்கங்கள்‌ புதுமையானவை. இருளர்‌ 
களின்‌ திருமணம்‌ பற்றிய சில செய்திகளை இங்கு 
விரித்து எழுதியுள்ளேன்‌ . 

-பஇப்பாசிரியர்‌.] 


ஹார்க்னெஸ்‌ என்பவர்‌ இருளர்கள்‌ இருமணத்தைப்‌ 
பற்றிப்‌ பின்வருமாறு குறிப்பிடுகின்றார்‌. ““இருளர்களிடை 
யில்‌ இருமண ஒப்பந்தம்‌ என்று சொல்லத்தக்க சடங்கு எது 
வும்‌ காணப்படவில்லை. ஓர்‌ அணுடன்‌ சேர்ந்து வாழ்வதோ 
அவனிடமிருந்து பிரிந்து சென்று விடுவதோ பெண்ணின்‌ 
விருப்பத்தைப்‌ பொறுத்ததாகும்‌. இருள்களில்‌ வசதிஉள்ள 
சிலர்‌ ஆணும்‌ பெண்ணும்‌, கணவன்‌, மனைவியாக இணை 
யும்‌ பொழுது நண்பார்களுக்கும்‌ அண்டை அயலாருக்கும்‌ 
விருந்து ஒன்று நடத்துவார்கள்‌. அவ்விருந்தின்போது 
குறும்பார்கள்‌ தங்கள்‌ இசைக்கருவிகளுடன்‌ கலந்துகொண்டு 
அன்று இரவு முழுவதும்‌ ஆடிக்களிப்பார்கள்‌. ஆயினும்‌, இது 
அரிதாகக்‌ காணப்படும்‌ நிகழ்ச்சியாகும்‌. * * ப 

இருளர்களிடையே.. நடைபெறும்‌ இருமணம்‌ மிகவும்‌ 
எளிமையான ஒரு நிகழ்ச்சி என்று தார்ஸ்டன்‌ குறிப்பிடு 
றார்‌. * “இருமணத்தின்‌ போது செம்மறி ஆடு கொல்லப்‌ 
பட்டு விருந்துக்கு ஏற்பாடு "செய்யப்படும்‌. திருமணத்தில்‌ 
கலந்துகொள்ளும்‌ விருத்தினர்கள்‌ மணமகனுக்குத்‌ தம்மால்‌ 





இயன்ற அளவு பரிசாகக்‌ கொடுக்கிறார்கள்‌... மணமகன்‌ அப்‌ 
பறிசுப்‌ பணத்தை ஒரு துணியில்‌ முடிந்து கொண்டு மணமகள்‌ 
வீட்டிற்குச்‌ சென்று அவளைத்‌ தன்னுடைய . வீட்டிற்கு 
அழைத்துச்‌ சென்று விடுவான்‌. விதவைகள்‌ மறுமணம்‌ 
செய்ய அனுமதிக்கப்படுகிறார்கள்‌. இருளர்களிடையில்‌ 
பூங்கரு (1௦00288க1), குடகர்‌ ($யம்க201),. கல்கட்டி [4:41 
128111), வெள்ளக (௫4௮1௨), தெவாலா ( டள ௨18), கொப்பி. 
லங்கம்‌ (1780றற!1ஈ ஊர) என ஆறு உட்பிரிவுகள்‌ உண்டு. இப்‌ 
பிரிவுகளில்‌ மூதல்‌ ஐந்து பிரிவுகளைச்‌ சார்ந்தவர்க. ள்‌ 
சகோதர உறவு உடையவர்களாகக்‌ கருதப்படுகிறார்கள்‌.. 
எனவே, இப்பிரிவுகளைச்‌ சார்ந்தவர்களுக்குள்‌ திருமணம்‌ 
நடைபெற முடியாது, இப்‌ பிரிவுகளைச்‌ சார்ந்த அனைவரும்‌ 
கொப்பிலங்கம்‌ (1800111020) பிரிவைச்‌ சார்ந்‌ என்க 
மட்டுமே மண உறவு கொள்ளலாம்‌. ** 











பூ.சா, கோ. கலைக்கல்லூரியின்‌ சார்பில்‌ 7962-இல்‌ 
எடுக்கப்பட்ட சமுதாய பொருளாதார சர்வே பின்வருமாறு 
கூறுகிறது, இருளர்‌ இனத்தில்‌ இரு அகமணக்‌ குழுக்கள்‌ 
இருக்கின்றன. அவற்றுள்‌ உயர்ந்தது ($ய810ா) என்றும்‌, 
மற்றொன்று தாழ்ந்தது (1!) என்றும்‌ கூறுகிறது. 
உயர்ந்த அகமணக்‌ குழுவில்‌ (14௦2௧10108 118711826 ௦) 
உள்ள உட்பிரிவுகள்‌ ஏழு, 1. கொப்பிலிகெ, 2. குறுநகெஃ 
9. புங்கெ, 4. கொடுவெ, 4. தகட்ட. 6. சம்பெ, 
7. தெவனெ என்பன. தாழ்ந்த அகமணக்‌ குழுவிலுள்ள உட்‌ 
பிரிவுகள்‌ 7, சோலைகள்‌, 2. உப்பிலிகர்‌, 3. வெள்ளைகள்‌, 
2, கூர்த்திகர்‌, 5. லொரிகர்‌ என்பன. இருளர்கள்‌ திருமணத்‌ 
தைப்‌ பொறுத்தவரை இரு மரபுகளைக்‌ கொண்டுள்ளனர்‌. 
ஒரு மரபுப்படி மணமகனின்‌ பெற்றோர்‌ ஆடவனுக்கு வயது 
வந்தவுடன்‌ பெண்‌ வீட்டிற்குச்‌ சென்று பெண்‌ கேட்டுத்‌ 
இருமணம்‌ செய்து வைப்பது, பெண்‌ வீட்டிற்குச்‌ செல்லும்‌ 
பொழுது மாப்பிள்ளையின்‌ தாய்‌ தந்தையர்‌ இரு இரும்புத்‌ 
தடிகளுடன்‌ சென்று பெண்‌ கேட்பார்கள்‌. அவர்கள்‌ பெண்‌ 
கொடுப்பதாகச்‌ சொல்லி விட்டால்‌ தம்முடன்‌ கொண்டு 


சென்ற இரண்டு இரும்புத்‌ குடிகளையும்‌ பெண்‌ வீட்டில்‌ 
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வைத்து லிட்டு வந்து விடுவார்கள்‌. ஓரு மாதத்திற்குப்‌ பின்‌ 
மாப்பிள்ளையின்‌ தாயும்‌, தந்தையும்‌, மற்றும்‌ ஐந்து 
உறவினர்களும்‌ பெண்‌ வீட்டிற்கு ஏழு குச்சிகளுடன்‌ . செல்‌ 
வார்கள்‌. பெண்ணின்‌ பெற்றோர்கள்‌. பெண்‌ கொடுக்கச்‌ 
சம்மதித்தால்‌ வத்தவர்களுக்கு ஒரு விருந்து கொடுப்பார்கள்‌. 
பெண்‌ சேட்சுச்‌ சென்றவர்கள்‌ ஏழு குச்சிசளுடன்‌ . திரும்பு 
வார்கள்‌. மாப்பிள்ளை வீட்டிலிருந்து சில நாள்கள்‌ கழித்து 
ஆண்கள்‌ பெண்கள்‌ கொண்ட குழுக்கள்‌ இரைக்குழுவோடு 
ப்ச்‌ பெண்ணின்‌ தாய்‌, தந்தைக்கு அணிகலன்கள்‌ இருபத்‌ 
தைத்து ரூபாய்‌ ஆகியவற்றைக்‌ கொடுப்பார்கள்‌. பெண்‌ 
ணைப்‌ புதுத்‌ அணிகளை உடுத்தச்‌ செய்து இசைக்குழு. புடை 
சூழ அவளை களர்வலமாகத்‌ தாய்மாமன்‌ வீட்டிற்கு' 
அழைத்துச்‌ செல்வார்கள்‌. பெண்ணையும்‌, மாப்பிள்ளை 
யையும்‌, நிறுத்தி அவர்களுக்கிடையே ஒரு இிரையிடுவர்‌, 
மாப்பிள்ளை தாலியை ஒரு முதியவரிடம்‌ கொடுக்கிறான்‌ 
முதியவர்‌ அதைத்‌ தன்‌ மனைவியிடம்‌ கொடுக்க அவள்‌ 
பெண்ணுக்குத்‌ தாலி கட்டுகிறாள்‌. பண்டைக்‌ காலத்தில்‌ 
பாசியோ, மஞ்சள்‌ கயிறோ தாலியாகப்‌ பயன்படுத்தப்‌ 
பட்டது, இப்போது உலோகத்தால்‌ செய்யப்பட்ட தாலியை 
பயன்படுத்துகிறார்கள்‌. தருமணம்‌ ஆனவுடன்‌ மணமகள்‌ 
தன்‌ கணவன்‌ வீட்டில்‌ அவனுடைய தாய்‌, தந்தையருடன்‌ 
சேர்த்து வாழ்வாள்‌. சில சமயங்களில்‌ கணவனும்‌ மனைவி 
யம்‌ சேர்ந்து தனியாக வாழ்வார்கள்‌. 








- இருளர்களிடையே காணப்படும்‌ வேறு சில உட்பிரிவின 
மீடையே இன்னொரு திருமண முறையும்‌ வழக்கில்‌ காணப்‌ 
படுறது. இம்‌ முறைப்படி. பூப்பெய்திய பெண்‌ திருமணத்‌ 
துக்கு மூன்‌ தன்னை மணக்கவிருப்பவன்‌ வீட்டிற்குச்‌ சென்று 
அவனு௨உன்‌ ஓராண்டு வரை வாழ்க்கை. நடத்துவாள்‌. 
மாப்பிள்ளை வசதிக்கேற்பப்‌ பணம்‌ சேர்த்தவுடன்‌ 
திருமணம்‌ நடைபெறுகிறது, இப்படி இருவரும்‌ வாழும்‌ 
பொழுது அவள்‌ பிள்ளை பெறும்‌ நிலை அடைந்து விட்டால்‌ 
உடனே திருமணம்‌ நடைபெறும்‌, பெரும்பாலும்‌ .- தாய்‌ 
தந்தையரே திருமண ஏற்பாடுகளைச்‌ செய்கிறார்கள்‌. 





சலா பூப்பெய்தாத பெண்களையும்‌ "இருமணம்‌ சென்து 
கொள்கின்‌ றனர்‌. 





இருளமொழி பற்றிய கள ஆய்வின்‌ போது (41514 
இருளர்களின்‌ திருமணம்‌ பற்றி நேரில்‌ கண்டறிந்தவ 
யும்‌ இங்குக்‌ குறிப்பிடுவது பொருத்தமாகும்‌, 





இருளர்களிடையே இரண்டு மூன்று மண வகைகள்‌ 
உள்ளன. மாப்பிள்ளையின்‌ தாய்‌ தந்தையர்‌ பெண்ணை 
நேரில்‌ பார்த்துப்‌ பெண்‌ வீட்டாரிடம்‌ கேட்டு மணம்‌ முடிப்‌ 
பது ஒரு மரபு, மற்றொரு மரபு, மாப்பிள்ளை துவக்கும்‌. 
பிடித்த பூப்பெய்திய பெண்ணோடு திருமணத்திற்கு முன்ரு 
தொடர்பு கொண்டு அவளுடைய வீட்டில்‌ தங்கி வாழ்க்கை 
நடத்திப்‌ பின்‌ அவளைத்‌ இருமணம்‌ செய்து கொள்வதாகும்‌. 
பெண்‌ வீட்டில்‌ தங்கி வாழ்க்கை நடத்தும்‌ ஆடவனை 
“மென மாப்பிள்ளை'” என்று இவர்கள்‌ மொழியில்‌ கூறு 
கிறார்கள்‌. “மென மாப்பிள்ளை” அவளோடு வாழ்க்கை 
நடத்தும்‌ காலத்தில்‌ தான்‌ ஈட்டும்‌ ஊதியத்தை அவள்‌ 
வீட்டாருக்குத்‌ தருகிறான்‌. இதைப்‌ பணி செய்து திருமணம்‌ 
செய்து கொள்ளும்‌ முறை என்று கொள்ளலாம்‌. (]4காா1கஜ6 
09 8019106) . சில சமயங்களில்‌, இவ்வாறு வாழ்க்கை நடத்தும்‌ 
மெனமாப்பிள்ளை பெண்‌ பிடிக்கவில்லை என்ற காரணத்‌ 
தால்‌ அவளை விட்டுச்‌ செல்வதும்‌ உண்டு. பெண்‌ பருவம்‌ 
அடைவதற்கு முன்பே சிலர்‌ திருமணம்‌ செய்து கொள்ளு 
இறார்கள்‌, பருவம்‌ அடைந்த பெண்ணைத்‌ தன்‌ வீட்டிற்கு: 
அழைத்துச்‌ சென்று வைத்திருந்து வாழ்க்கை நடத்திய பின்‌ 
திருமணம்‌ செய்து கொள்வது ஒரு வகை மரபு. சிலா்‌ 
தமக்குப்‌ பிடித்த பெண்ணைக்‌ கூட்டிக்‌ கொண்டு ஒடி விடு 
வதும்‌: உண்டு. இதை உடன்‌ போக்குத்‌ திருமணம்‌ (1887118265 
ஜூ. 80ம்‌) என்று கொள்ளலாம்‌. ஒரு பெண்‌ ஒரு 
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வனை மணக்கச்‌ சம்மதிக்காவிட்டால்‌ அவளுக்கு மருந்‌ 
இட்டு வ௫யம்‌ செய்து (140% 1821௦ ஏம்‌10101241) திருமணம்‌ 
செய்து கொள்வதுண்டு. விதவைத்‌ திருமணங்கள்‌ நடை 
பெறுகின்றன. 





ட ரிக ணி (0 கி இ 


கலக்‌ இனத்தில்‌ இரு அகமணக்‌ குழுவில்‌ ஏழு உட்‌ 
பிரிவுகள்‌ உள்ளன. 7. குப்பெ, 8, சம்பெ, 4. தெவனெ 
4, கல்கட்டி, 5, குறுநகெ, 6. கொடுவெ, 7. புங்கெ என்பன 
வாகும்‌, இன்னொரு அகமணக்‌ குழுவில்‌ உப்பஸிகெ, 
வெள்ளிளகெ, பேராத, போரிகெ, வெட்டகெ, பணிக 
ஆகிய ஆறு உட்பிரிவகள்‌ காணப்படுகின்றன. முதலில்‌ 
குறிப்பிட்ட ஏழுபிரிவுகளில்காம்‌ பெரும்பாலான இருளர்‌ 
கள்‌ அடங்குவர்‌. இரண்டாவதாகக்‌ குறிப்பிடப்பட்டுள்ள 
பிரிவுகள்‌ பற்றிக்‌ கேள்வியுற்றுள்ளேன்‌. ஆனால்‌, அவர்‌ 
களைப்‌ பரர்த்ததில்லை. ஒவ்வோர்‌ ஊரிலும்‌ “கொத்துக்‌ 
காரன்‌” என்றும்‌ ஜாத்தி” என்றும்‌ பெரியவர்கள்‌ இருக்‌ 
கிறார்கள்‌. கொத்துக்காரன்‌ ஊருக்குக்‌ தலைவன்‌. ஜாத்தஇ 
என்னும்‌ பெரியவன்‌ திருமணம்‌, ஈமச்சடங்கு, பெண்‌ 
பப்படைந்ததைக்‌ கொண்டாடும்‌ விழா (தெர அப்ப), குழந்‌ 
தைக்குப்‌ பெயரிடும்‌ விழா போன்றவற்றை நடத்தி வைக்‌ 
கிறான்‌. ஓர்‌ அகமாணக்‌ குழுவிலுள்ள உட்பிரிவுகள்‌ அனைத்‌ 
துக்கும்‌ ஒருவனே ஜாத்தியாக இருக்க முடியாது. ஒரு பிரி 
வைச்‌ சார்ந்தவனுக்கு மாமன்‌, மைத்துனன்‌ அல்லது 
சம்பந்தம்‌ செய்து கொள்ளத்தக்க பிரிவைச்‌ சேர்ந்தவன்‌ 
ஜாத்தியாக இருக்க இயலும்‌. அசமணக்‌ குழுவிலுள்ள உட்‌ 
பிரிவுகளில்‌ இன்ன பிரிவைச்‌ சார்ந்தவன்‌, இன்ன பிரிவில்‌ 
தான்‌ திருமணம்‌ கொள்ள இயலும்‌ என்பதையும்‌ பின்வரும்‌ 
பட்டியல்‌ விளக்கும்‌.* 


குப்பே என்ற பிரிவைச்‌ சார்ந்த இருளர்கள்‌ சம்பெ, 
கல்கட்‌்1., தெவனெ, கொடுவே, புங்கெப்‌ பிரிவைச்‌ சேர்ந்த. 
வர்களை இருமணம்‌ செய்து கொள்ளலாம்‌: ஜாத்தியாக நிய 









ட ட தத டனர்‌ இ 
கொள்ளலாம்‌. தெவனெ என்னும்‌ பிரிவினர்‌ சம்பெ, ்‌ 
குறுநகெ என்னும்‌ மூன்று பிரிவினருடன்‌... அருமன்‌ ் 
செய்துக்‌ கொள்ளலாம்‌; ஜாத்தியாக நியமித்துக்‌ கொள்‌ 
லாம்‌. .குறுநகெ என்னும்‌ பிரிவினர்‌ சம்பெ, சுல்கட்டிர 
தெவனெ என்னும்‌ பிரிவினரைக்‌ திருமணம்‌ : செய்து 
கொள்ளலாம்‌. இந்த மூன்று பிரிவினரில்‌ ஒரு பிரிவினரை 
ஜாத்தியாக நியமித்துக்‌ கொள்ளலாம்‌. கொடுவே என்னும்‌ 
பிரிவினரைத்‌ திருமணம்‌ செய்து கொள்ளலாம்‌; ஜாக்‌ 3ியொக 
நியமித்துக்‌ கொள்ளலாம்‌; பூங்கெ என்னும்‌ பிரிவினர்‌ 
குப்பெ என்னும்‌ பிரிவினரைக்‌ தருமணம்‌ செய்துகொள்ள 
லாம்‌; ஜாத்தியாக நியமித்துக்‌ கொள்ளலாம்‌. . 


மற்றொரு அகசமணக்‌ குழுவிலுள்ள உட்பிரிவினரைப்‌ 
பற்றித்‌ தெளிவாகத்‌ தெரியவில்லை. எந்தப்‌ பிரிவினர்‌ 
எந்தப்‌ பிரிவினரை த்‌ திருமணப்‌ செய்து கொள்ளலாம்‌ என்று 
தெரிய வில்லை. அந்தப்‌ பிரிவினரைப்‌ பற்றிய பெயர்களைக்‌ 
கேள்விப்படுசிறோம்‌. ஆனால்‌, அவர்கள்‌ பற்றி ஒன்றும்‌ 
தெரியவில்லை, ப 


திருமணச்‌ சடங்கு 


மாப்பிள்ளை வீட்டுக்காரர்‌ பெண்‌ வீட்டிற்கு 
ஞாயிற்றுக்‌ இழமையாவது இங்கட்கிழமையாவது பெண்‌ 
பார்க்கச்‌ செல்வார்கள்‌. அவ்வாறு செல்லும்போது கையில்‌ 
ஒரு இரும்புத்‌ தடியுடனும்‌, மர.த்தடியுடனும்‌ செல்வார்கள்‌? 
மாப்பிள்ளை வீட்டுக்காரர்கள்‌ ஏழுமுறை பெண்‌: வீட்டிற்குச்‌ 


சென்று முடிவு செய்ய வேண்டும்‌. முதல்முறையாக ஒருதாள்‌ 
மாலைப்‌ பொழுதில்‌ பெண்வீட்டிற்குச்‌ செல்வர்‌. சென்றதும்‌ 
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தாம்‌ கொண்டு சென்ற இரும்புத்‌ தடியையும்‌ குடையையும்‌. 
வைத்துவிட்டு, அன்று இரவு அவர்கள்‌ விருந்தினராக 
அங்குத்‌ தங்‌கவிடுகிறார்கள்‌. காலையில்‌ உணவு உண்டபின்‌, 
“நாங்கள்‌ போய்வருகிறோம்‌'' என்று மாப்பிள்ளை வீட்டுக்‌ 
காரர்கள்‌ விடைபெற்றுக்‌ கொள்வர்‌. அப்போது “நீங்கள்‌ 
எப்பொழுதும்‌ வராதவர்கள்‌ வந்திருக்கிறீர்கள்‌. என்ன. 
காரணம்‌?'' என்று பெண்‌ வீட்டார்‌ கேட்கிறார்கள்‌. “உங்க 
னிடம்‌ கொஞ்சம்‌ நிலம்‌ அ௮ாமைமரம்‌ உள்ளதாம்‌. இந்த 
நிலத்தை உங்களிடம்‌ கேட்டு வேளாண்மை செய்யலாம்‌ 
என்று வந்திருக்கிறோம்‌” என்று மாப்பிள்ளை வீட்டுக்‌ 
காரர்கள்‌ கூறுகிறார்கள்‌. ““நீங்கள்‌ அந்து முள்ளுக்காட்டை. 
வெட்டமாட்டீர்கள்‌?? என்று பெண்‌ வீட்டுக்காரார்கள்‌ கூறு 
இிறார்கள்‌. பின்பு வீட்டிலுள்ள அனைவரையும்‌ கேட்டு 
விட்டு, “*நீங்கள்‌ அடுத்த முறை வரும்பொழுது பதில்‌ 
சொல்லுகிறோம்‌”? என்று பெண்‌ வீட்டுக்காரர்கள்‌ கூறு 
கிறார்கள்‌. இரண்டாவதுமுறை மாப்பிள்ளை வீட்டுக்காரர்‌ 
கள்‌ பெண்‌ வீட்டிற்குச்‌ செல்லுகிறார்கள்‌. முதல்முறை 
விருந்து கொடுத்து விருந்தோம்பியது போன்றே இம்முறை 
யும்‌ விருந்து கொடுக்கிறார்கள்‌. பெண்‌ வீட்டிலுள்ள எல்லா 
ரிடமூம்‌ “நிலம்‌ வேண்டும்‌'" என்று கேட்கிறார்கள்‌. “*எங்களி 
டம்‌ சன்னக்காடுதான்‌ இருக்கிறது?) அதை நல்ல முறையில்‌ 
வேளாண்மை செய்யவேண்டும்‌” * என்று பெண்வீட்டுக்‌ 
காரர்கள்‌ செல்லுகிறார்கள்‌ நாங்கள்‌ நல்லமுறையில்‌ 
நிலத்தைப்‌ பயிர்‌ செய்கிறோம்‌'' என்று மாப்பிள்ளை 
வீட்டுக்காரர்கள்‌ கூறுகிறார்கள்‌, பின்னர்‌, மாப்பிள்ளை 
வந்து பெண்ணைப்‌ பார்த்துச்‌ சம்மதிக்க வேண்டும்‌. அடுத்த 
முறை மாப்பிள்ளையைக்‌ கூட்டிக்‌ கொண்டு மாப்பிள்ளை 
வீட்டார்‌ பெண்பார்க்க வருகிறார்கள்‌. பெண்ணும்‌ 
மாப்பிள்ளையும்‌ ஒருவரையொருவர்‌ பார்க்கின்றனர்‌. 
பின்னர்‌, இருவரும்‌ அவர்கள்‌. சம்மதத்தைத்‌ தெரிவிக்‌ 
இன்றனர்‌. ன்‌ 





பின்பு; மாப்பிள்ளை வீட்டுக்காரர்‌ தங்களுடைய ஜாத்‌ 
யுடன்‌ ஏழுபேரைச்‌ கூட்டிக்கொண்டு. போவார்கள்‌ 
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டடக்‌ “இரு. தாக்கக்‌. ்‌ 
எப்போது திருமணம்‌ _ தடக்களா்ட்‌, ணு 









என்பன போன்றவற்றைப்‌ பேசி முடிப்பார்கள்‌. ப 
காலத்தில்‌ மாப்பிள்ளை வீட்டார்‌ பெண்ணுக்குப்‌ ப்ளீச்‌ ண 
மாக ஆறேகால்‌ ரூபாய்‌ அல்லது பத்தேகால்‌ ரூபாய்‌ கட்டி 
னார்கள்‌ என்று இவார்கள்‌ கூறுகிறார்கள்‌. இப்பொழுது 
பெரும்பலோனோர்‌ அறுபதேகால்‌ ரூபாயைப்‌ பெண்ணுக்குப்‌ 
பரியப்பணமாகக்‌ கட்டுகிறார்கள்‌. பெண்ணுக்கு எவ்வளவு 
பணம்‌ பரியமாகக்‌ கொடுக்க வேண்டும்‌ என்று ஜாத்திகள்‌ 
முடிவு செய்கிறார்கள்‌. இதனைக்‌ ““கடிகட்டுகாரு£” என்று 
இவர்கள்‌ மொழியில்‌ கூறுகிறார்கள்‌. பரியப்பணம்‌ இ இவ்வளவு 
என முடிவு செய்யும்போதே, திருமணத்‌ தேதியையும்‌ 
குறித்து விடுவார்கள்‌. மாப்பிள்ளை வீட்டு ஜாத்தி மாப்‌ 
பிள்ளைக்கும்‌, பெண்‌ த ஜாத்தி பெண்ணுச்கும்‌ 
பொறுப்பு ஏற்கிறார்கள்‌. “வருகிற திங்கட்டிமுமை கடிகட்‌ 
டியகுற்குச்‌ சரியாக எட்டாம்‌ நாள்‌ திருமணம்‌'” என்று 
சொல்லி, மாப்பிள்ளை வீட்டுக்காரர்‌ பண்ணிக்கப்‌. ர 
பணமாக அறுபதேகால்‌ ரூபரம்‌. கட்டவேண்டும்‌ என்‌, 

முடிவு செய்கிறார்கள்‌.. **வருகிற : ஞாயிற்றுக்ழெமை வத்து 
திங்கட்கிழமை பெண்ணை. அழைத்துச்‌ 
என்று. கூறிவிட்டு மாப்பிள்ளை வீட்டார்‌. சென்றுவி 
கின்றனர்‌. 











மாப்பிள்ளை வீட்டார்‌ வீட்டுக்குச்‌ சென்று வீட்டைச்‌ 
ள்‌ செய்து வெள்ளை அடிக்கின்றனர்‌. பின்‌ தங்கள்‌ 

உறவினர்களையும்‌ மற்ற. இருளர்களையும்‌ வெற்றிலை 
பரக்குக்‌' கொடுத்துத்‌ திருமணத்திற்கு வரும்படி. அழைக்‌ 
ன்றனர்‌. பெண்வீட்டில்‌ ஆலி. என்ற ஒருவகை மரத்தி 
விருந்து [2 தூண்கள்‌ வெட்டிப்‌ பந்தலுக்குக்‌ கால்கள்‌ 
நாட்டுகறொர்கள்‌. பெண்‌ வீட்டாரும்‌ தம்‌ உறவினரையும்‌, 


மற்ற இருளர்களையும்‌ இருமணத்திற்கு வெற்றிலை பாக்குக்‌ 
கொடுத்து திக அலல்‌ ்‌ 
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ஜாத்திகளும்‌, பெரியோர்களும்‌, உறவினர்களும்‌ குறித்த 
நாளன்று இருமணத்தை நடத்தும்‌ நிமித்தம்‌ மாப்பிள்ளை 
வீட்டில்‌ கூடுகிறார்கள்‌. மாப்பிள்ளை வீட்டு ஜாத்திக்கும்‌, 
அவன்‌ மானைவிக்கும்‌ மாப்பிள்ளை வீட்டில்‌ கோழிக்கறி 
யடன்‌ சாப்பாடு போடுகிறார்கள்‌. அவர்கள்‌ சாப்பிட்டபின்‌ 
பர ம தாய்‌ தந்தையர்‌, பெண்ணுக்குக்‌ கொடுக்க 
வேண்டிய அணிகலன்களையும்‌, பரியப்பணத்தையும்‌ ஜாத்தி 
யிடம்‌ ஒப்புவிக்கிறார்கள்‌. முதலில்‌ மாப்பிள்ளை வீட்டு 
ஜாத்தியும்‌ அவன்‌ மனைவியும்‌ அவர்களைப்‌ பின்தொடர்ந்து 
மாப்பிள்ளையின்‌ பெற்றோர்களும்‌, மற்றவர்களும்‌ மண 
மகனை அழைத்துக்‌ கொண்டு இசைக்கருவிகளை இசைத்த 
வண்ணம்‌ வீட்டை தோக்கிச்‌ செல்கின்‌ றனர்‌. 


மணப்பெண்‌ வீட்டில்‌ திருமண கிகழ்ச்சிகள்‌ 


மணப்பெண்‌ திருமண நாளைக்கு த்தம்‌ நாள்‌ காலை 
யில்‌ குளித்து வனப்புடன்‌ காணப்படுவாள்‌. .(பெரும்‌ 
பாலும்‌ இருளர்கள்‌ தினமும்‌ குளிப்பதில்லை; ஞாயிற்றுக்‌ 
இழமைகளில்தான்‌ குளிப்பார்கள்‌.) மணப்பெண்‌ வீட்டில்‌ 
ஏழு செம்புகளில்‌ ஜினிபெரங்கி என்ற ஒருவகை சிறு மிளகா 
யைத்‌ தண்ணீரில்‌ கலந்து நிரப்பியிருப்பார்கள்‌. அந்தத்‌ 
தண்ணீர்‌ திரம்பிய ஏழு செம்புகளையும்‌ பாய்‌ விரித்து அதன்‌ 
மீது வைத்திருப்பார்கள்‌. இது ஏழு உலகங்களிலும்‌ உள்ள 
நீரை ஏழு செம்புகளில்‌ வைத்திருப்பதைக்‌ குறிக்கும்‌. மாப்‌ 
பிள்ளை வீட்டார்‌ வந்தவுடன்‌ வீட்டிற்குள்ளே சென்று ஏழு 
செம்புகளிலும்‌ வைக்கப்பட்டிருக்கும்‌ “கரெநீரை' ஓவ்வொரு 
செம்பிலிருந்தம்‌ கொஞ்சம்‌ கொஞ்சமா எடுத்துக்‌ குடிப்‌ 
பார்கள்‌. குடித்துவிட்டு அதன்பக்கத்தில்‌ வைக்கப்பட்டி 
ருக்கும்‌ வெற்றிலை பாக்கைப்‌ போட்டுக்‌ கொள்வார்கள்‌ 
வெளியே வந்து, மணப்பெண்ணுக்குப்‌ பக்கத்தில்‌. பெண்‌ 
வீட்டு ஜாத்தியும்‌, மாப்பிள்ளைக்குப்‌ பக்கத்தில்‌ மாப்‌ 
பிள்ளை வீட்டு ஜாத்தியும்‌ நின்று கொண்டு பின்‌ . வருமாறு 
கூறுவார்கள்‌. 
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்‌ இதி கூடியிருக்க சுசபெக்கு ஒரு சரண 
ஏழு லோகக்கு ஒரு சரண 
கந்தை லோகக்கு ஓரு சரண 
தாய்‌ லோகக்கு ஒரு சரண 


இவ்வாறு சொல்லிமுடித்த பின்‌ மாப்பிள்ளை வீட்டி 
லிருந்து வந்தவர்களைப்‌ பெண்வீட்டார்‌ பாய்விரித்து அதில்‌ 
உட்காரச்‌ "சொல்வார்கள்‌. மாப்பிள்ளை வீட்டுப்‌ பரயில்‌ 
மாப்பிள்ளை ஜாத்தியும்‌, உறவினர்களும்‌. அமர்வார்‌; பெண்‌ 
வீட்டுப்‌. பாயில்‌ பெண்வீட்டு ஜாத்தியும்‌ ம ற்றவர்களும்‌ 
உட்காருவார்கள்‌. ஆண்கள்‌ தனிப்பாயிலும்‌ பெண்கள்‌ 
தனிப்பாயிலும்‌ உட்காருவார்கள்‌. பெண்‌ வீட்டார்கள்‌ 
எல்லாருக்கும்‌ காபி கொடுப்பார்கள்‌. இந்தச்‌ சமயத்தில்‌ 
சாப்பரடு ஆ௫க்கொண்டிருக்கும்‌. 





பெண்வீட்டில்‌ கோழி அடித்துச்‌ சமையல்‌ செய்வார்‌ 
கள்‌. சமையல்‌ முடிந்ததும்‌ மாப்பிள்ளை வீட்டு ஜாத்தியும்‌ 
அவன்‌ மனைவியும்‌, 'பெண்வீட்டு ஜாத்தியம்‌ அவன்‌ மனைவி 
யம்‌ சாப்பிடுவார்கள்‌. மாப்பிள்ளை வீட்டு ஜா த்‌இக்குப்‌ 
போடப்‌ பட்டிருக்கும்‌ சாப்பாட்டில்‌ கோழித்‌ தொடையைக்‌ 
குத்தி வைத்திருப்பார்கள்‌. பெண்வீட்டு ஜாத்திக்குப்‌ போடப்‌ 
பட்டிருக்கும்‌ சாப்பாட்டில்‌ கோழித்‌ குலையைக்‌ குத்து 
வைத்திருப்பார்கள்‌. இவர்கள்‌ நாலுபேரும்‌ சாப்பிட்ட பின்‌ 
மற்றவர்களஞுக்கெல்லாம்‌ சாப்பாடு போடுவார்கள்‌. மற்றவர்‌ 
களுக்கெல்லாம்‌ கோழிக்கறி கிடையாது. 


பெண்‌ வீட்டிற்கு முன்‌ உள்ள நடு இடத்தில்‌ பாய்கள்‌ 
விரிக்கப்பட்டிருக்கும்‌. . மாப்பிள்ளை வீட்டு ஜாத்தி ஒரு 
பாயிலும்‌, பெண்வீட்டு ஜாத்தி. ஒரு பாயிலும்‌ உட்கார்ந்து 
எல்லார்‌ முன்னிலையிலும்‌ துணிகளையும்‌ அணிகலன்களை 
யும்‌ மாப்பிள்ளைவீட்டு ஜாத்தி பெண்விட்டு ஜாத்தியிடம்‌ 
"கொடுப்பான்‌. பெண்‌ வீட்டு ஜாத்தி அதை ஒப்புக்கொண்டு 
- அவை எல்லாவற்றையும்‌ பெற்றுக்கொள்வான்‌ . பின்பு 
வெண்கலக்கிண்ணம்‌ எடுத்து நடுவில்‌ வைத்து, செொண் 
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வெற்றிலை மாப்பிள்ளை வெற்றிலை என்று வாங்கி ௮தை. 
ஏழு பாகமாகப்‌ பிரித்து கண்ணத்தைச்‌ சுற்றிலும்‌ வைப்‌ 
பார்கள்‌,இதன்‌ நடுவில்‌ கல்லை வைப்பார்கள்‌. மாப்பிள்ளை 
வீட்டு ஜாத்தி அறுபதேகால்‌ ரூபாய்‌ பரியப்‌ பணத்தை ஒரு 
ரூபாய்‌ நாணயங்களாகக்‌ கல்லில்‌. போட்டு. மூன்று தடவை 
எண்ணிக்‌ கண்ணத்தில்‌ போட்டுக்‌ கொடுக்க வேண்டும்‌, 
அப்படி எண்ணி முடிக்கும்‌ பொழுது, . பின்வரும்‌ பாட்டைப்‌ 


பாடி மாப்பிள்ளை வீட்டு ஜாத்தி,. பெண்வீட்டு.. ஜாத்தி 
யிடம்‌ கொடுப்பான்‌. ப 


மூம்போனே. பிம்போனே . 

ஒஜிஆயி ஒதுகிவந்தெ.. 

குவளை ஆயி தவந்து வந்த 

காடிலமிதன மரவெ தனத்து வந்தே பெணிலாவனே 
நெல்லு கரிக்கெ புல்லை வெட்டி பெணிலாவனெ 
கோட்ட சீங்கெமுள்ளெ வெட்டி பெணிலாவனெ 
உரி சிங்கெமுள்ளே வெட்டி பெணிலா வனே 
அங்கயி அகல பூமியை தந்து முங்கமி. 

பாட்டி பெண்ணை தந்து பெணிலாவனெ 

துரந்த கூரை தரந்த சன்னெ 

கத்தின தீப கத்தின சன்ன... 

அட்ட சோறு பேரின்‌ சன்னெ 

ஆன பாய்‌ ஆசின சன்னே 

வெட்டின கத்தின வெட்டின சன்னே 

நின சம்பல நனசம்பல ஓண்டோ, சண்டதோ. 
சண்டலெ, சண்டலெ, சண்டலெ, சண்டுட்டது. 


மாப்பிள்ளை வீட்டு ஜாத்தி இந்தப்‌ பாடலைக்‌ கூறி 
முடிக்கும்‌ தருவாயில்‌ பெண்லிட்டு ஜாதி. சண்டலெ, 
சண்டலெ, சண்டலெ (என மும்முறை] கூறிவிட்டு, நாலா 
வது தடவையாகச்‌ சண்டுட்டது (சேர்ந்து விட்டோம்‌)என்று 
கூறுவான்‌. அந்த வெண்கலக்‌ கிண்ணமும்‌ _ பொருள்களும்‌ 
-குடத்தின்மீது வைக்கப்படும்‌. மறுநாள்‌. காலை. வரை 

அத்தப்‌ பொருள்கள்‌ குடத்தின்‌ மீதே இருக்கும்‌. ம்றுதாள்‌ 
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பெண்ஜாத்தி பெற்றுக்கொண்ட துணிமணிகளையும்‌ அணி 
கலன்களையும்‌ கொண்டு பெண்ணை அலங்கரிப்பார்கள்‌ . 
மாப்பிள்ளை வீட்டு ஜாத்தி பெண்‌ வீட்டு ஜாத்தியிடம்‌ 
பெரியோர்‌ முன்னிலையில்‌ இரண்டேகால்‌ ரூபாயை மெலை 
யடி பணம்‌” என்று தருவான்‌. மணப்பெண்ணின்‌ தாய்‌ குன்‌ 
மகளுக்குப்‌ பால்‌ கொடுத்தற்காகக்‌ கொடுக்கப்படும்‌ பணம்‌. 
மெலையடிப்‌ பணம்‌ எனப்படும்‌, பெண்ணையும்‌ மாப்‌ 
பிள்ளையையும்‌ இணையாக உட்கார வைப்பார்கள்‌, 

சாம்பிராணி வைத்துப்‌ பெண்ணின்‌ தாய்மாமன்‌ ஒரு சர்செய்‌ 
இ. றான்‌. மாப்பிள்ளை வீட்டு ஜாத்தி தாலியைத்‌ ச 
யிடம்‌ கொடுக்கிறான்‌. மாப்பிள்ளை ஜாத்தியின்‌ மனைவி 
பெண்ணுக்குத்‌ தாலிக்‌ கட்டுகிறாள்‌. தாலியை இவர்கள்‌ 
மண்டகள்ளி'* என்று கூறுகிறார்கள்‌. மணமக்கள்‌ கூடி 
யிருக்கும்‌ எல்லா இருளர்கள்‌ கால்களிலும்‌ விழுந்துவணங்கு 
கிறார்கள்‌.இவ்வாறு காலில்‌ விழுந்து வணங்குவதை * அட 
-விந்துட்டாரு”” என்று கூறுகிறார்கள்‌, ஜாத்திக்காரன்‌ 
ஆணுக்கு ஒரு குடையும்‌ பெண்ணுக்கு ஒரு குடையும்‌ தரு 
கிறான்‌. பெண்ணையும்‌ மாப்பிள்ளையையும்‌ பெண்ணின்‌ 
தாய்மாமன்‌ வாழ்த்துவான்‌. இந்த நிகழ்ச்‌. முடித்தவுடன்‌. 
பெண்ணும்‌ மாப்பிள்ளையும்‌ புதுத்துணி விரித்துதாய்தத்தை 
யார்‌ தன்‌ விழுந்து வணங்கி வாழ்த்தைப்‌ பெறுவார்கள்‌, 








“எங்கள்‌ பெண்ணுக்கு தண்ணீர்‌ எடுக்கத்‌ தெரியாமல்‌ 
இருக்கலாம்‌, விறகு எடுத்துவர மலையில்‌ வழி தெரியாமல்‌ 
இருக்கலாம்‌, இதெல்லாம்‌ சொல்லிக்‌ கொடுத்து நீங்கள்‌ வழி 
காட்டியாக இருக்கவேண்டும்‌. இதெல்லாம்‌ தெரியவில்லை 
என்ற காரணத்திற்காக விரட்டி அடிக்கக்‌ கூடாது” என்று 
பெண்‌ வீட்டு ஜாத்தி கூறுவாள்‌. இதற்கெல்லாம்‌ நீங்கள்‌ 
பயப்பட வேண்டாம்‌. உங்கள்‌ பெண்ணை நல்ல முறையில்‌ 
வைத்து வாழ்க்கை நடத்தச்‌ செய்வது என்‌ பொறுப்பு” * 
என்று மாப்பிள்ளை வீட்டு ஜாத்தி பெண்வீட்டு ஜாத்தி 
யிடம்‌ உறுதி கொடுப்பான்‌. பெண்‌ வீட்டு ஜாத்தி மீண்டும்‌ 
ஒருமுறை பெண்ணையும்‌ மாப்பிள்ளையையும்‌ மாப்பிள்ளை 
._ &.988.10 
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ஊருக்கு அனுப்புவகுற்கு முன்‌ ““சண்டதோ”” என்று கேட்‌ 
பான்‌. மாம்பிள்ளை வீட்டு ஜாத்தி. ்‌“சண்டலெ, சண்டலெ, 
சண்டலெ, என்று மும்முறை கூறிவிட்டு நாலாவது முறை 
“:சண்டுட்டது””. என்று கூறுவான்‌. மணப்பெண்ணுக்குப்‌ 
பக்கத்தில்‌ ஒரு பெண்‌ துணையாகவும்‌, மாப்பிள்ளைக்குப்‌ 
பக்சுத்தில்‌ ஒர்‌ ஆண்‌ துணையாகவும்‌ . வருவார்கள்‌. இவர்‌ 
களுடன்‌ உறவினர்களும்‌ ஜாத்திகளும்‌ வருவார்கள்‌. அவருக்கு 
வரும்‌ வழியில்‌ ஆற்றைக்‌ கடக்க வேஷண்டடியதிருந்தால்‌ மண 
மக்களை ஆற்றைக்‌ கடக்கும்‌ வரை தூக்கிச்‌ செல்வார்கள்‌. 


மாப்பிள்ளை வீடு 


மாப்பிள்ளைவீட்டிற்கு எல்லாரும்‌ வந்து சேருவார்கள்‌, 
சேர்த்‌ தவுடன்‌ பெண்‌ தனது வலது காலை முன்னால்‌ 
எடுத்து வைத்து மாப்பிள்ளை வீட்டிற்குள்‌ நுழைய வேண்‌ 
டும்‌. மாப்பிள்ளை வீட்டை அடைந்தவுடன்‌ அங்குச்‌ சாம்பி 
ராணி போடுவார்கள்‌. மாப்பிள்ளையின்‌ தாய்‌ மாமன்‌, 
தாய்‌, தந்த, அண்ணன்‌, ௮க்கா, அண்ணி மற்ற உறவினர்‌ 
கள்‌, ஊர்‌ பெரியவர்கள்‌ மணமக்களை வாழ்த்துவார்கள்‌. 
வாழ்த்தி முடிந்தவுடன்‌ எல்லாரும்‌ சாப்பிடுவார்கள்‌. பெண்‌ 
தன்‌ வீட்டிலிருந்து மடியில்‌ எடுத்து வந்த அரிசியை ஆண்‌ 
ஜாத்தியின்‌ மனைவியினுடன்‌ சோர்ந்து சமையல்‌ செய்வாள்‌. 
பெண்‌ சமைத்த சோற்றை ஓரே இலையில்‌ மாப்பிள்ளையும்‌ 
பெண்ணும்‌ எதிர்‌ எதிரே உட்கார்த்து சாப்பிடுவார்கள்‌. 
பெண்‌ ஒரு பிடி சாதத்தை மாப்பிள்ளைக்கும்‌ , மாப்பிள்ளை 
ஒரு பிடி சாதத்தைப்‌ பெண்ணுக்கும்‌ ஊட்டுவார்கள்‌. 
இதைப்போல்று மாறி மாறிக்‌ கொடுத்துச்‌ சாப்பிடுவார்‌ 
கள்‌. அன்று மற்ற இருள ஆடவரும்‌ பெண்டிரும்‌ ஆட்டங்கள்‌ 
ஆடியும்‌, பாட்டுகளைப்‌ பாடியும்‌. இசைக்கருவிகளை இசைத்‌ 
தும்‌ இரவு வெகுநேரம்‌ வரை மணமக்களை மகிழ்ச்சி வெள்‌ 
ளத்தில்‌ இளைக்கச்‌ செய்வார்கள்‌. இத்த இசை நிகழ்ச்சி 


யுடன்‌ திருமண வீழா நிறைவுறுகிறது. 
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௬. மர்வா : நிதிச்சார்க16 001160160ம்‌ 1௩ 11214 07% 


க 


இங்குக்‌ கூடியிருக்கிற சபைக்கு ஒரு சரணம்‌ 

ஏழு உலகங்களுக்கும்‌ ஒரு சரணம்‌ 

கந்தை உலகத்திற்கும்‌ ஒரு சரணம்‌ 

தாய்‌ உலகத்திற்கும்‌ ஒரு சரணம்‌ 
முன்பு போனேன்‌ பின்பு போனேன்‌. 
குனியாக ஓதுங்கி வந்தேன்‌ 
குவளையபோல்‌ தவழ்ந்து வந்தேன்‌ 


காட்டிலுள்ள இனையை மாவு இடித்து வந்தேன்‌ 
பெண்ணைய/டையவனே 
நெல்லின்‌ கரிக்கைப்‌ புல்லை வெடி வந்தேன்‌ 
பெண்ணையுடையவனே 
கோட்ட சிங்கெமுள்ளை வெட்டிப்‌ 
பெண்ணையுடையவனே 
உரிச்சங்கெமுள்ளை வெட்டிப்‌ பெண்ணையுடையவனே 
உள்ளங்கை அகல நிலத்தைக்‌ தந்து பெண்ணைத்‌ தந்து 
பெண்ணையடையவனே 
திறந்த வீடு திறந்தபடி 
எரிகிற விளக்கு எரிகிறபடி. 
சமைத்த சோறு சமைத்தபடி 
விரித்த பாய்‌ விரித்தபடி 
வெட்டின கத்தி வெட்டினபடி 
உன்‌ -சம்மணமும்‌ என்‌ சம்மணமும்‌ 
ஒன்றானதோ சேர்ந்ததோ 
சேரவில்லை, திதலை. சேரவில்லை 
ஒன்றாகச்‌ சேர்ந்து விட்டது. 


படுப .. ரகு சுவா :ச 


ுரஇ டு மூஐழு.பகறு 9 

ஒழுவ்டஇ “ராடு இ “டு உறுவ “ரு “னான பஊஞாமகறு “ஐ 

ஸரஞாசககு “சராஏமும்‌ “ரகுராம்‌... ஞுுனிறு “ஸ்ஏமல பாடும்‌ மழுவமில. ந 

கழுவி /ஷஞாமி௫௫ு “ஞால உறுவ “மலம * 1௫ ணட. 2 

ஒடுவுமிஇ “2 மீஞாி௫ரு படு ராடு ஓறுவ்0ஒ முறாம௫ “௫௫ படனம்‌ ல! 
ஒறு முப ஒழுவ/7 படிழு ப 

“ஜருமுஇ௫ு “மரம ராறுரா௪'  “பமூறுமுஜிறு “1௨0 “ரானுபாலி ராகு ர 


(முழநா 
மழுழா ஈழட/மய ம மமபுா ராமாாறு ராமராம பபா பட 12 உரசும்‌ - 7-௪ ர) மஊராஐ/௪ ட 





இருளரும்‌ இசையும்‌ 


ஆர்‌. பெரியாழ்வார்‌ 


[இருளர்‌ என்னும்‌ இனத்தினர்‌ நீலகிரியில்‌ 
- வாழும்‌ இனக்குழு நிலையிலிருந்து, முன்னேறாத 
மக்கள்‌. அவர்களுடைய இசைகருவிகளைப்‌ பற்றி 
இக்‌ கட்டுரையில்‌ இரு, பெரியாழ்வார்‌ அவர்கள்‌ 
ஆராய்கிறார்‌. மொழிப்‌ பாடல்களுக்கு முந்தியது 
க்ருவி இசை. அது வேட்டைப்‌ பருவத்தில்‌ மனிதன்‌ 
இருத்தபொழுதே களைப்புப்‌ போக்கத்‌ தோன்றி 
விட்டது. இசை உணவு தேடும்‌ முயற்சிக்கு நேரடி 
யாகவு.ம்‌ மறைமுகமாகவும்‌ பயன்பட்டதென்பது, 
வேட்டைக்காகக்‌ காட்டைக்‌ கலைக்க பயன்‌ 
படுத்தும்‌ கருவிகளைப்‌ பற்றியும்‌, தெய்வ சாந்திக்‌ 
காகவும்‌ நடத்தப்பெறும்‌ விமாக்களில்‌ அவர்கள்‌ 
பயன்படுத்தும்‌ கருவிகளைப்‌ பற்றியும்‌ அறித்தவர்‌ 
களுக்குக்‌ தெரியும்‌ 

பழம்‌ கருவிகளைப்‌ பற்றிய ஆராய்ச்சி தற்‌ 
காலக்‌ கருவி வளத்துள்ள வரலாற்றின்‌ தடத்தைக்‌ 
காட்டுவனவாகவும்‌ உள்ளன. நமது இசையின்‌ 
வரலாற்றை எஞ்ுதப்‌ பழங்குடி மக்களின்‌ 
இசையையும்‌, இசைக்‌ கருவிகளையும்‌ பற்றிய 
ஆராய்ச்சி தேவை, ஏனெனில்‌, அவர்களுடைய 
இசையும்‌, கருவிகளஞம்‌ பழமையானவை, அவற்றி 
விருந்துதான்‌, வரலாற்று ரீதியாக நாகரீகமடைநீ 
துள்ள மக்களின்‌ இசையும்‌, இசை கருவிகளும்‌ 
தோன்றியுள்ளன... இதுபற்றிய  முழுன்மயான 
ஆராய்ச்சியை இக்கட்டுரையில்‌ ஆரியர்‌ மேற்‌ 
கொள்ளவில்லை யெனினும்‌, நமது இசைக்கருவி 
களின்‌  முந்நிலையாக விளங்கிய சிலீ இசைக்‌ 
கருவிகள்‌ இன்றும்‌ இருளரால்‌ பயன்படுத்தப்படு : 
தடத்தைச்‌ சட்டிக்காட்டுகிறார்‌. மொழி இன்ச்யில்‌ 
கூட, இருளர்‌ இசை நமது இசையின்‌ முன்நி 
- களில்‌ ஒன்று என்பதையும்‌ ஆரியர்‌ எடுத்துக்‌ 
காட்டுகிறார்‌... 5 


















4, திப்பு ர௫ரியர்‌.7 
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நீலகிரி மாவட்டத்தில்‌ ஒன்பது இனங்களைச்‌ சேர்ந்த 
மக்கள்‌ வாழ்கிறார்கள்‌. அந்த ஒன்பது இனங்களுள்‌ இருளர்‌ 
இனமும்‌ ஒன்று. இவர்கள்‌ கோவை மாவட்டத்தில்‌ அட்டப்‌ 
பாடிமலை, சிறுவாணிமலை, வெள்ளியங்கிரி முதலிய பகுதி 
களிலும்‌, தென்னார்க்காடு மாவட்டத்தில்‌ செஞ்சிப்‌ பகுதி 
யிலும்‌ வாழ்வதாகத்‌ தெரிகிறது, இக்கட்டுரையில்‌, குறிப்‌ 
பாக, நீலகிரி மாவட்டத்தில்‌ வாழும்‌ இருளர்களைப்‌ பற்றி 
யும்‌, அவர்கள்‌ இசைப ற்றியும்‌ பார்ப்போம்‌. நீலகிரி. மாவட்‌ 
டத்தில்‌ முன்னூர்‌ வட்டத்தில்‌ 28 இிற்றார்களில்‌ சுமார்‌ 
4078 இருளர்கள்‌ வாழ்கிறார்கள்‌ இந்தச்‌ : சிற்றூர்கள்‌. கடல்‌ 
மட்டத்திற்கு 4000 அடிக்கு மேல்‌ உள்ள மலைப்‌ பகுதி 
களிலும்‌, மலைப்‌ பள்ளத்தாக்குகளிலும்‌ உள்ளன. இவர்கள்‌ 


கறுப்பு நிறமும்‌ நடுத்தர உயரமும்‌ உள்ளவர்கள்‌, இவர்‌ 


சுளுக்கு இருளமொமழி, படகமொரமி, தமிழ்மொழி மூன்றும்‌ 
தெரியும்‌. 


2. இசைப்‌ பாடல்கள்‌ 
இருளர்கள்‌ குமது மொழியில்‌ மிகச்‌ சல இசைப்‌ பாடல்‌ 
களையே பாடி மூழ்வெய்துகின்றனர்‌. இவர்களிடமிருந்து 
இவர்சளுடைய இசைப்‌ பாடல்களை அறிந்து கொள்வது 
இடர்ப்பாடாகவே உள்ளது. புதியவர்களிடம்‌ தங்களது 
பாடல்களைப்‌ பாடிக்காட்ட இவர்கள்‌ வெட்கப்படுகிறார்‌ 
கள்‌, அதனால்‌, நமக்கு இவர்கள்‌ பாடும்‌ எல்லாப்‌ பாடல்‌ 
களையும்‌ அறிந்து கொள்ள வாய்ப்பில்லை, சில பாடல்களை 
மட்டுமே அறிந்து கொள்ளும்‌ வாய்ப்புக்‌ இடைத்தது. நீலகிரி 
மாவட்டத்தில்‌ வாமும்‌ மக்களில்‌ பெரும்பாலோர்‌ படகார்‌ 
கள்‌. அதனால்தான்‌, இம்‌ மாவட்டத்தில்‌ வாழும்‌ மற்ற 
பழங்குடி மக்களும்‌ தமிழர்களும்‌ பட கமொழி பேசும்‌ திறன்‌ 
பெற்றவர்களாக இருக்கிறார்கள்‌. இதற்கு இருளர்கள்‌ விலக்‌ 
கல்ல. படக மொழியில்‌ மிகுதியான பாடல்கள்‌ : உள்ளன, 
வயது முதிர்ந்த இருளர்கள்‌ படக மொழிப்‌ . பாடல்களை 
அறிந்துள்ளார்கள்‌. நாம்‌ பாடல்களைப்‌ பாடச்‌ சொன்னால்‌ 


௮ 
படகப்‌ பாடல்களையே பாடிக்காட்ட முன்‌ வருகிறார்கள்‌. 
இளம்‌ தலைமுறையினர்‌ தமிழ்‌ மக்களுடன்‌ பழகும்‌ வாய்ப்புப்‌ 
பெற்றதால்‌ மிகுதியாகச்‌ சினிமாப்‌ பாடல்களையே 
ஆறிந்துள்ளார்கள்‌. 





- பெரும்பாலானவர்கள்‌ இருளமொழிப்‌ பாடல்களை 
அறிந்துள்ளார்கள்‌. சிறிது படித்த பெண்களுக்கும்‌, வாலிபர்‌ 
களுக்கும்‌ அவர்களுடைய பாடல்கள்‌ மீது நாட்டமில்லை” 
படிக்காதவர்களஞம்‌, வயதுவந்த பெண்களும்‌, முதியவர்‌. 
களும்‌ ஆடல்‌ பாடல்களில்‌ நாட்டம்‌ கொண்டுள்ளனர்‌ 
பெரும்பாலான பாடல்களில்‌ ஒவ்வோர்‌ அடியின்‌ முன்பகுதி 
யும்‌ மரம்‌, செடி, மலர்‌ இவற்றின்‌ பெயரைக்‌ கொண்டே 
அமைந்துள்ளது. பல பாடல்கள்‌ பாலுணர்வு பற்றியனவாக 
வும்‌, ல பாடல்கள்‌ செடி, மரம்‌, பறவைகள்‌ பற்றியன 
வாகவும்‌ உள்ளன. இவர்களுடைய இசைப்‌ பாடல்களில்‌. 
“பேப்‌ பாட்டு”, *தினைப்பாட்டு' என இரு வசைகள்‌ 
உள்ளன. 











அவர்கள்‌ பாடி மகிழும்‌ ல பாடல்களின்‌ வரிகளைக்‌ 
காண்போம்‌, 


பாட்டு 1. 
ஆடாடோ தவிலே ஆடிவா நவிலே 
இச்சிக்‌ கொம்பிலே அறுதடு நவிலே 
சக்கெ கொம்பிலே அறுதடி நவிலே 


இப்‌ பாடலின்‌ மற்ற வரிகளில்‌ முதல்‌ பகு தியில்‌ வரும்‌ மரப்‌ 
பெயர்‌ மட்டும்‌ மாறி வரும்‌. மற்றபடி ஒன்றும்‌ மாறுவ 
தில்லை. 


பாடலின்‌ பொருள்‌ 


ஆடு மயிலே ஆடிவஈ மயிலே 

இச்சிக்‌ கொம்பிலே மயிலே, 

பலாக்‌ கொம்பிலே ஆடுகின்ற மயிலே, ஆடிவா? 
நவில்‌ - மயில்‌, சக்கெ-பலா. 
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இதன்‌ இரண்டு பக்கங்களும்‌ கடமான்‌ தோலால்‌ மூடப்பட்‌ 
டுள்ளன. இந்த இசைக்‌ கருவியைத்‌ திருமணம்‌, சாவு, மற்ற 
விழாக்களில்‌ பயன்படுத்துகிறார்கள்‌. இந்த இசைக்கருவியை 
வாங்குகிறார்கள்‌. மான்தோல்‌ குரைந்த சத்தம்‌ உண்‌ 
டாகீகக்‌ கூடியது. 


3.1.3. தம்மட்டெ. இரும்பு வளையத்தில்‌ ஒருபக்கம்‌ 
மட்டும்‌ வெள்ளாட்டுத்தோலால்‌ போர்த்தப்‌ பட்டுள்ளது. 
இது அதிக சத்தம்‌ உண்டாக்கவல்லது. இந்தத்‌ தோல்‌ 
மெல்லியதாக இருக்கும்‌. 





மான்தோலும்‌ வெள்ளாட்டுத்தோலும்‌ இவர்களுக்குக்‌ 
கிடைக்கின்றன. இவற்றைக்‌ கொண்டு இந்த இசைக்‌, கருவி 
களைச்‌ செய்கிறார்கள்‌. இரும்புச்‌ சாமான்களை விலைக்கு 
வாங்கிக்‌ கொள்கிறார்கள்‌. இந்த இசைக்கருவிகளை இசைப்‌ 
பதற்கு முன்‌ இயில்‌ வாட்டுகிறார்கள்‌. இயில்‌ வாட்டினால்‌ 
அதிக சத்தம்‌ உண்டாகிறது. 
3.2. துளைக்‌ கருவிகள்‌ 

3.2.1. புகிரி, இந்தக்‌ துளைக்‌ கருவி சிறு டத 
என்னும்‌ ஒருவகை மூங்கிலால்‌ செய்யப்பட்டது. இது ஓ 
நீண்ட உருண்டையான. 83% அல்லது 9 அடி நீளமும்‌. ்‌ 
அல்லது £ அங்குல விட்டமும்‌ உள்ள ஒரு மூங்கில்‌ குழல்‌, 
இந்தக்‌ குழலின்‌ பக்கவாட்டில்‌ ஆறு துளைகள்‌ இட அற்பப்‌ 

உள்ளன. வாயால்‌ களதும்‌ பக்கத்திலுள்ள ஓட்டை குவிந்‌ 

துள்ளது. . மலைப்பகுதியிலுள்ள ஐங்கிலை வெட்டி இந்தக்‌ 
கருவியைச்‌ செய்கிறார்கள்‌. புகிரியை வாயால்‌ ஊதி இசை 
எழுப்புகிறார்கள்‌. இந்த இசைக்‌ கருவியை வா௫ித்துப்‌ பழக்க 
மில்லா தவர்களால்‌ இதை இசைக்க : முடிவதில்லை. இதிலி 


ருந்து ஒரு புதுவிதமான இசை கிடைக்கறது. . வாய்ப்‌ 
பாட்டை இந்தப்‌ புகிரி வழியாக வா௫ிக்கிறார்கள்‌. 


3.2.௪, நாகர. பேய்ச்சுரைக்காய்‌ என்னும்‌ ஒருவகை 
சுரைக்காயினால்‌ இந்தத்‌ துளைக்கருவியைச்‌ ! செய்கிறார்கள்‌-. 
நெற்றான பேய்ச்சுரைக்காயின்‌ கூட்டை எடுத்து, அதன்‌ 


[த 


உள்ளே உள்ள விதை முதலியவற்றை நீக்கிவிட்டு, 68அல்லது 

8 அங்குல நீளமுள்ள இரண்டு “ஒடெமூங்கில்‌ குழாய்களை 
அந்குக்‌ கூட்டினுள்‌ பொருத்திக்‌ கொசுவந்தேன்‌ மெழுகைப்‌ : 
பூசியிருக்கிறார்கள்‌. இந்த ஒடெமூங்கில்‌ குழாய்‌ ஒன்றில்‌ 
ஆறு ஓட்டைகளும்‌, மற்றொன்றில்‌ மூன்று ஓட்டை 
களும்‌ இருக்கின்றன. ஒரு. குழாயிலுள்ள மூன்று ஓட்டை 
களையும்‌ தேன்மெழுகால்‌ 6 மூடியிருக்கிறார்கள்‌. இந்த இசைக்‌ 
கருவியில்‌ ஓய்வு நேரங்களில்‌ -பொழுதுபோக்கிற்காக 
இசையை எழுப்பி மகிழ்கிறார்கள்‌. இத்த இசைக்கருவியைப்‌ 
பழக்கமில்லா தவார்களும்‌ வாசிக்க முடியும்‌. இதை வாூிப்‌ 
- பதில்‌ புரி வாசிப்பது போன்ற இடர்பாடுகள்‌ இல்லை. 
நாகசுர என்ற இந்தக்‌ கருவியைத்‌ திருமணம்‌. போன்ற 
விழாக்களுக்குப்‌ பயன்படுத்துவதில்லை. குவாலு வாூப்‌ 
பதில்‌ புலமைபெற, இந்தத்‌ துளைக்‌ கருவியை -வ ஓத்துப்‌ 
புலமைபெற வேண்டியது அவசியமாகிறது. இந்தக்‌ கருவி 
ப டவ கள்‌ மகுடி போன்றுள்ளது. 


32.8. குவாலு.. - இத்த இசைக்கருவி அமைப்பிலும்‌ 
“ஒலியிலும்‌ நாம்‌. பயன்படுத்தும்‌ நா.தசர.த்தைப்போல 
உள்ளது. கும்மிமரத்தால்‌ இதன்‌  முன்பகுகுயையும்‌. நடுப்‌ 
பகுதியையும்‌ செய்கிறார்கள்‌. இருளர்களே மரத்தை வெட்டி 
இத்த இசைக்‌ கருவியைச்‌ செய்கிறார்கள்‌. இது செய்வ 
குற்குத்‌ தேவையான .. இரும்புச்‌ - சாமான்களையும்‌, 
பித்‌ தளைச்‌. சாமான்களையும்‌. விலைக்கு வாங்கிக்‌ கொள்‌ 


கிறார்கள்‌, இந்த இசைக்கருவியைத்‌. திருமணம்‌, திருவிழாக்‌ 
கள்‌ போன்ற எல்லா விழாக்களிலும்‌ பயன்படுத்துகிறார்கள்‌. 













இந்த. -மொழியி, ள்ள . ள்‌. 
சேகரித்து ஆராய்வது அவசியமாகும்‌. இவா 
இலக்கியம்‌ இல்லை. இந்தப்‌ பாடல்களைக்‌ ர 
களுடைய சமுதாயப்பண்பாடு, ப வழக்கம்‌ 
தெரிந்து கொள்ள முடியும்‌. தமிழ்‌ மொழியிலு நுள்ள நாட்டுப்‌ 
- பாடல்களையும்‌ இருளமொழிப்‌ பாடல்களையும்‌ - ஓட்‌ 1 
நோக்கினால்‌ இருவகைப்‌ பண்பாடுகளைப்‌ துலை திய 
உண்மைகள்‌ புலப்படலாம்‌. ப 








பேவ. சிதம்பரநாதபிள்‌ ளை எம்‌. ஏ. 


நீலகிரி மாவட்டத்தில்‌ கசவா எனும்‌ இப்பழங்குடி 
மக்கள்‌ கூடலூர்‌ பகுதியிலுள்ள. ஆனைக்கட்டி, வாழைத்‌ 
தோட்டம்‌, சிறார்‌, மாயார்‌, தெங்கு மாரோடா, அள்ளி 
மாறு, மாவனல்லா, அரக்கோடு, கொக்கோலா, ஆசுனூறு. 
தம்பா, புளிஞ்சோறு, குண்டத்திபட்டி, கதரப்பட்டி, அதரப்‌ 
பட்டி, இதியனப்பட்டி, உதகரைப்பட்டி, ஐ.காலிகதவு, 
கத்தனப்பள்ளி, அரைக்கடவுப்பட்டி முதலியவிடங்களில்‌ 
வாழ்கின்றனர்‌. 196817 ஆம்‌ ஆண்டுக்‌ கணக்குப்படி இவர்‌ 
களது மக்கள்‌ தொகை சுமார்‌ நானூறு ஆகும்‌. இவர்கள்‌ 
தடித்து உதடும்‌ கூர்மையான கண்ணும்‌ சுருண்ட மயிரும்‌ 
கறுப்பு நிறமுமுடையவர்கள்‌. ஆண்களோடு ஒப்பிடுமிட த்துப்‌ 
பெண்களது முகம்‌ வட்ட வடிவமாகவும்‌, மூக்குப்‌ பந்து 
போன்றும்‌ உள்ளன. கறுப்பாக இருப்பினும்‌ பார்ப்பதற்கு 
அழகாகவே இருக்கின்றனர்‌. அண்கள்‌ நம்மைப்போன்று 
வேஷ்டியும்‌ சட்டையும்‌ அணிகிறார்கள்‌. சில வருடங்களுக்கு 
முன்னால்‌ வாழ்ந்த பெண்கள்‌, தங்கள்‌ இடுப்பின்‌ கீழ்‌ தனி 
யான சிறிய துணியையும்‌, இடுப்பின்‌ மேல்‌ வேறு சிறிய 
துணியையும்‌ அணிந்து இருந்தார்கள்‌. ஆனால்‌ இன்றைய 
பெண்கள்‌, கிராமப்புற மக்கள்‌ உடை அணிவதைப்போன்று 
அணிட$றார்கள்‌. பெண்கள்‌ தங்கம்‌, வெள்ளி, பித்தளை 
ஆகியவைகளில்‌ செய்த ஆபரணங்களை அணிகிறார்கள்‌. 
இவர்கள்‌ மைசூரில்‌ இருந்து வரவில்லை என்று. சொன்னா 
லங்கூட, இவர்களது ஆபரணங்களை வைத்து, இவர்கள்‌ 
மைசூரிலிருந்து வந்தவர்கள்‌ என, பிலோ இருதயதாத்‌ அவர்‌ 
கள்‌ தமது நூலில்‌ குறிப்பிட்டு இருக்கிறார்‌. ஆனால்‌, சிலா்‌ 
குங்களை இருளர்கள்‌ என்றே கறிக்கொள்கிறொர்களி, சிலா்‌ 
குங்கட்கும்‌ இருளர்கட்கும்‌ “தெர்டர்பில்லை என்றும்‌ 


[தர்‌ 


கூறுகிறார்கள்‌. எனவே, இது பற்றி இனவியலாளர்களும்‌ 
(173001021818) உருவத்‌ தோற்ற மானிடவியலாளர்களும்‌ 
(ுநர்௦க1 கறர்பா௦001021818) இவர்களது உடலமைப்பு,இரத்த 
அமைப்பு (1௦௦0ம்‌ தா௦13) முதலியவற்றை ஆராய்ந்து ஓரு 
முடிவுக்கு வர வேண்டும்‌. ஆந்திரர்கள்‌, இவர்களை “ஏனாதி 
யார்கள்‌ என அழைக்கி றார்கள்‌. இருளர்களுக்கும்‌, ஆந்திராவி 
லுள்ள ஏனாதியர்கட்கும்‌ செஞ்சுக்களுக்கும்‌ உருவ 
அமைப்பில்‌ ஒற்றுமை ௨ ண்டு என்ற உருவ த்‌ே தூற்ற மானிட 
வியலார்‌ கருத்து இவண்‌ குறிப்பிடத்தக்கதாகும்‌. 











இவர்கள்‌ தங்களது. குடிசைகளை “அஞ்சுப்புல்‌?* என்ற 
புல்லினால்‌ அறைவட்டவடிவமாக வேய்ந்து இருக்கெ ஈர்களன்‌. 
குடிசையினைச்‌ “சேரி” எனக்‌ குறிப்பிடுகிறார்கள்‌. மண்சுவர்‌. 
"களுக்குப்‌ பதிலாகக்‌ குட்டையான: மூங்கிலையும்‌ ஏலை யூ 
காட்டுக்‌ கம்புகளையும்‌ நட்டு இருக்கிறார்கள்‌. லெர.து வீடு 
சுள்‌ பல அறைகளைக்‌ கொண்டதாக உள்ளன. தட்டு 
"வைத்துப்‌ பல அறைகளாகப்‌ பிரித்துள்ளனார்‌. வீட்டைச்‌ 
சுற்றிலும்‌ வாழை, மற்றும்‌ சல. காய்கறிச்‌ செடிகளையும்‌ 
பயிரிடுகிறார்கள்‌. . சேரியின்‌.. மூ ன்பக்கத்தில்‌ மாடு, கன்று 
களைக்‌ கட்டி வைத்துள்ளனர்‌. இது நாகாலாந்திலுள்ள 
நாகா பழங்குடி மக்கள்‌: வீட்டிற்கு. முன்பு பன்றிகளை 
அடைத்து இருப்பது போன்று உள்ளது. ஓவ்வொரு சேரி 
யிலும்‌ தாம்பாளம்‌, கும்பா, : தவலை, உரல்‌, உலக்கை, 
தொட்டி, அகப்பை, குநீ தாணி, அகப்பைச்‌ செருகி, செம்பு, 
கெண்டி, பானை, குடம்‌, சட்டி, உறி, விளக்குமாறு. பாக்கு 
வெட்டி முதலியவைகளைக்‌ காணலாம்‌. "இவற்றைத்‌ தவிர 
அழுக்குப்படிந்த கோணிகளையும்‌, (18) சிறிய மரக்‌ 
கட்டைகளையும்‌, மூங்கில்‌ குழாய்களையும்‌ காணலாம்‌. 
சிலர்‌ இச்‌ சிறிய மரக்கட்டைகளைத்‌ தலையணையாக உப 
யோரிக்கிறார்கள்‌. மேலும்‌ மண்வெட்டி, அறிவாள்‌, பிக்காசு 
கயிறு முதலியவற்றையும்‌ காணலாம்‌. சிலர்‌ வண்டியும்‌ 
வைத்து இருக்கிறார்கள்‌. 
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இவர்கள்‌ காட்டுப்‌ பொருட்களைச்‌ சேகரிக்கின்றனர்‌. 
சிலர்‌ தேன்‌ சேகரிக்கின்றனர்‌, சில ஆண்களும்‌ பெண்களும்‌ 
எஸ்டேட்டுகளில்‌ வேலை செய்கிறார்கள்‌. காட்டில்‌ கன்று 
காளைகளை மேய்க்கச்‌ செல்லும்‌ போது, கழுத்தில்‌ அனு 
மதிச்‌ சீட்டு (11000௦), பீடி, வெற்றிலை முதலியவை 
அடங்கிய மூங்கில்‌ குழாயினைத்‌ தொங்கவிட்டிருப்பர்‌, 
காட்டு மிருகங்களால்‌ ஆபத்து ஏற்பட்டு இறக்க நேர்ந்தால்‌: 
தான்‌ யார்‌ என்பதைப்‌ பிறர்‌ அறிந்து கொள்வதற்காசுவே 
இப்படிச்‌ செய்கிறார்கள்‌. சிலர்‌ கேப்பை பயிர்‌ செய்கிறார்‌ 
கள்‌. இரவு நேரங்களில்‌ காட்டு மிருகங்களால்‌ பயிர்‌ அழிந்து 
விடாதபடி பாதுகாக்க, மரத்தின்‌ மீது உயர்ந்த மாடங்கள்‌ 
கட்டி, அதன்‌ மீதிலிருந்து தகரத்தை அடித்து, ஒலி எழும்பி 
யும்‌ கூக்குரலிட்டுக்‌ கொண்டும்‌ இருப்பார்கள்‌. கேரளத்தி 
லுள்ள ஊராளிப்‌ பழங்குடிமக்களும்‌, காட்டு மிருகத்தி 
னின்றும்‌ தங்களைப்‌ பாதுகாக்க மாடங்கள்‌. அமைத்தே 
"தங்கியுள்ளனர்‌ என்பது இங்குக்‌ குறிப்பிடத்தக்கதாகும்‌. 
மிகச்‌ இலரே சொந்த நிலம்‌ வைத்துள்ளனர்‌. இப்பழங்குடி. 
மக்களும்‌ காட்டு நாயக்கர்களும்‌ பெரும்பாலும்‌ காய்கறியே 
பயிரிடுகிறார்கள்‌. பெட்டக்குறும்பர்களும்‌, பளியர்களும்‌, 
குறும்பார்களும்‌, காட்டுக்குறும்பர்களும்‌, இருளர்களும்‌, 
க௪சவர்களும்‌ பெரும்பாலும்‌ கூலிவேலை செய்தே பிழைக்‌ 
கின்றனர்‌. எனவே, இவர்களது வருமானம்‌ எவ்வளவு என்று 
திட்டவட்டமாகக்‌ கூறுவதற்கில்லை. . கைத்தொழிலை 
போதிக்க இவ்வாதிவாசிகளுக்குக்‌ கைத்தொழிற்‌ கூடங்கள்‌ 
அமைக்கப்பட்டு உபகாரச்‌ சம்பளமும்‌ அளிக்கப்படுகிறது. 
ஒரு கசவரது வருட வருமானம்‌ ரூ. 5728 என்று சமுதாய- 
பொருளாதாரப்‌ புள்ளி விபரம்‌ தெரிவிக்கிறது . 


குழந்தைகள்‌ (15 வயதிற்குக்‌ குறைவான வயதை 
உடை யவர்கள்‌) வேலை செய்யும்‌ விகிதாச்சாரத்தை மாநில 
அளவில்‌ நே.ரக்கும்‌ போது பளியர்‌, கசவர்‌, மூள்ளுக்குறும்பர்‌ 
ஆகியோரின்‌ குழந்தைகளே அதிகமாக வேலை. செய்கிறார்‌ 
கள்‌. இதனை நோக்கும்போது, இவ்வாதிவாசிகளின்‌ பொரு 
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ளாதார நிலை எத்துணை அளவு தாழ்ந்த நிலையில்‌ 
கிறது என்பதை அறிந்து கொள்ளலாம்‌. 





இப்பழங்குடி மக்களிடையே ஐவர்‌ கொண்ட பஞ்சா 
யத்து அமைப்பு உண்டு. இவர்களின்‌ தலைவருக்கு 
“*மூப்பன்‌”£? என்று பெயர்‌, ஏனைய நான்கு பேரும்‌ 
இவருக்கு உதவியாக இருப்பார்‌. ஊரில்‌ நடக்கும்‌ எல்லாக்‌ 
காரியங்களும்‌ இவர்கள்‌ அனுமதியுடனே நடைபெறும்‌. 
அவர்களுக்கிடையே ஏற்படும்‌ வழக்குகளை இப்‌ பஞ்சாயத்‌ 
கூர்‌ தீர்த்து வைக்கிறார்கள்‌. அபராதம்‌ விதிக்க வேண்டிய 
நிலை ஏற்படின்‌ அபராத.ம்‌ விதிக்கப்படும்‌. மூப்பன்‌ சொல்‌ 
லிற்குக்‌ கட்டுப்பட்டே நடப்பர்‌. கிராமப்‌ பஞ்சாயத்தில்‌ 
தகோர்தல்‌ நடப்பதுபோல இங்கும்‌ தேர்தல்‌ நடந்து அங்கத்‌ 
இனர்களைத்‌ தேர்ந்து எடுத்தாலும்‌, இவர்களது பரம்பரை 
யினர்‌ செய்ததுபோல்‌ இ ரல தேர்ந்து எடுக்கப்பட்ட 
ஐவர்‌ கொண்ட பஞ்சாயத்தே இவர்களது திர்வாகமாகும்‌. 
யாரேனும்‌ யாரையாவது கொலை செய்தால்‌, இவர்கள்‌, 
பிரச்சினையைத்‌ இர்த்து வைப்பர்‌, முடியாதநிலை 
ஏற்படின்‌, நீதிமன்றத்தை நாடுவர்‌. கொலை செய்பவ 
னைத்‌ தங்களினத்தை விட்டு. நீக்கவோ, சேர்த்துக்‌ 
கொள்ளவே பஞ்சாயத்திற்கு உரிமை உண்டு. 


இவர்கள்‌ பேசும்‌ மொழி, தமிழும்‌ மலையாளமும்‌ 
கன்னடச்‌ சொற்களும்‌ நிறைந்த மொழியாகும்‌. எனது கள 
ஆய்வுகளினின்றும்‌ (111216 01%), இது சன்னடத்தின்‌ இளை 
மொழியென்தி தெரிய வருகிறது. ப 


இவ்வாதிவாசிகளில்‌ ஆண்‌ பெண்‌ இரு பாலரது பெயர்‌ 
களை நோக்கின்‌, இவர்கள்‌ இந்து மதங்களைச்‌ சார்ந்தவர்‌ 
கள்‌ போலத்‌ தெரிகிறது. அனால்‌, காட்டுத்‌ தேவதை 
களையும்‌ (0௦% 6641428) வணங்குகிறார்கள்‌. அவை இந்து 
மதத்‌ தெய்வங்கள்‌ அல்ல. அக்டோபர்‌ மாதத்தில்‌ திருவிழா 
நடத்துகிறார்கள்‌. ஒரு நாள்‌ மட்டுந்தான்‌ இத்திருவிழா 
நடைபெறுகிறது. திருவிழரவன்று காலையில்‌ தேதங்காய்‌ 
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நீரில்‌ கலக்கப்பட்ட மஞ்சள்‌ நீரோடு, சீயக்காய்‌ கலந்த 
நீரையும்‌ கலந்து தெய்வத்தைக்‌ குளிப்பாட்டுகிறார்கள்‌. 
பின்‌ மாலைகளை அணிவித்துப்‌ பால்‌, பழம்‌, தேன்‌ இவற்‌ 
றைப்‌ படைக்கிறார்கள்‌. பிறகு, தீபாராதனை நடக்கும்‌. 
இத்‌ தீபாராதனையை நடத்துபவர்‌ லிங்காயத்து வகுப்பைச்‌ 
சார்ந்த பிராமணர்‌ ஆவர்‌. இதனை அடுத்துப்‌ பல காரணங்‌ 
களுக்காகத்‌ தெய்வத்தை வேண்டி நேர்ச்சை நேர்ந்தவர்‌ 
கள்‌ 'மேளதாளங்களுடன்‌ ஆற்றிற்குச்‌ சென்று நீராடி, 
ப டசன்ற்‌ அததை செவ்வகவடிவில்‌ உள்ள அனற்‌ குழியில்‌ 
இறங்கத்‌ தங்கள்‌ ட...” (நேர்த்திக்‌ கடனை) 
டல இதற்கு, **கொண்டமிதி”” என்று பெயர்‌: 
அகுன்பின்‌ இவ்வாதிவாசிகளால்‌ நியமிக்கப்பட்ட பூசாரி 
- தீபாராதனை செய்வார்‌. தஇருவிழா அன்று மொத்தம்‌ நூறி 
ஹறொன்று தீபாராதனைகள்‌ நடக்கும்‌. கடாக்களை வெட்டி 
தெய்வத்திற்குப்‌ பலியிட்டு விருந்து பரிமாறப்படும்‌. பின்‌ 
நடைபெறும்‌ நடனத்தில்‌ ஆண்களும்‌ பெண்களும்‌ கலந்து 
கொண்டு ஆடுவார்கள்‌. வருடத்திற்கு மூன்று தடவைகள்‌ 
- பூஜை நடத்தப்படும்‌. மார்ச்சு மாதந்தான்‌ இவர்களுடைய. 
வருடப்பிறப்பாகும்‌, வருடப்‌ பிறப்பு அன்று நடக்கும்‌ 
பூஜைக்கு '“உகாதிப்‌ “பூஜை'* என்று பெயர்‌. அக்டோபர்‌ 
மாதத்திலும்‌, டிசம்பர்‌ மாதத்திலும்‌ நடத்தப்படும்‌ பூஜை 
களுக்கு முறையே **கெளநி பூஜை'”  “கரார்த்திகைப்‌ 
பூஜை”* என்று பெயர்‌. 






பொங்கலன்று நான்கு பானைகளை நான்கு இசை 
களில்‌ வைத்து நடுவில்‌ ஒரு பெரிய பானையையும்‌ வைத்துப்‌ 
பொங்கலிடுவார்கள்‌. இவர்கள்‌ தீபாவளியைக்‌ கொண்டாடு 
வது கிடையாது. 


அம்மை நோய்‌ வந்‌்.தவர்ககைத்‌ தனி வீட்டில்‌ தங்கும்‌ 
படி. செய்வார்‌. அம்மை நோய்‌ வந்தவார்கள்‌ இறக்க மாட்‌ 
டார்கள்‌ என்றும்‌, அதற்குக்‌ காரணம்‌: தெய்வத்தின்‌ 
கருணை எப்போதும்‌ உண்டு என்றும்‌ நம்பிக்கை கொண்டி 
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ருக்கிறார்கள்‌. குணம்‌ அடைந்தபிறகு தெய்வத்திற்குப்‌ 
பால்‌ பொங்கல்‌ படைப்பர்‌. 





கசவப்பெண்ணை பருவமடைந்தவுடன்‌ தனி வீட்டில்‌ 
வைக்கின்றனர்‌. அவ்வீட்டின்‌ முன்பு பந்தல்‌ போடப்படும்‌. 
வீட்டு வாசலில்‌, பேய்‌ பிசாசுகள்‌ வராமலிருக்க இரும்புத்‌ 
துண்டையும்‌ - செருப்பையும்‌ கட்டி தொங்கவிடுவர்‌, இப்‌ 
பெண்‌, வைக்கோல்‌ விரிக்கப்பட்ட படுக்கையில்தான்‌ தூங்க 
வேண்டும்‌; இரவில்‌ இவளுக்குத்‌ துணையாக வயதான 
பெண்ணொருத்தி இவளுடன்‌ தூங்குவாள்‌. இ 
குளித்தபிறகே உணவு கொடுக்கப்படும்‌. பன்னிர்‌ 
நாளன்று, தாய்‌ மாமன்‌. பொழுது விடிவதற்குமுன்‌ இவள்‌ 
தங்கியிருந்த வீட்டின்‌ முன்பாகத்தில்‌ . உள்ள பந்தலை 
அழித்து விடுவான்‌. பின்‌ அப்பெண்‌ குளித்துவிட்டுப்‌ புத்தம்‌ 
புதிய ஆடையணிந்து வீட்டு வாசலின்‌ முன்பு வந்து பெரி 
யோர்களை வணங்கி வீட்டினுள்‌ செல்வாள்‌. அன்று 
விருந்தும்‌ நடனமும்‌ நடைபெறும்‌. கி 












ஒரு காலத்தில்‌ இவர்களிடையே குழந்தைத்‌ இரு 
மணம்‌ (0116 வாரரக20) இருந்ததாக அறிகிறோம்‌. பெற்‌ 
ஜோர்கள்‌ பார்த்து நிச்சயிக்கப்பட்ட திருமணமே "பெரும்‌ 
பாலும்‌ : நடைபெறுகிறது, பையன்‌ வீட்டாரே பெண்‌ 
பார்க்கச்‌ செல்ல வேண்டும்‌. 'ஞாயிற்றுக்‌ கிலமையன்று 
பெண்‌ பார்க்கச்‌ செல்லுகிறார்கள்‌. மாப்பிள்ளையின்‌ 
உறவினர்களில்‌ ஐந்து பெரியவர்கள்‌ செல்வார்கள்‌, சோற்‌ 
இடன்‌ சர்க்கரை லத்த. கலவையில்‌ ஐந்து உருண்டை 
களோடு பழம்‌, வெற்றிலை முதலியவற்றை எடுத்துக்‌ 
கொண்டு மேளதாளங்களோடு செல்வர்‌. “பின்‌ பெண்ணின்‌ 
தந்தையிடம்‌ இருமணத்தைப்‌ பற்றிப்‌ (சீதனம்‌ முதலியவை 
கள்‌) பேசி முடிப்பர்‌, - அதன்‌ பிறகு. விருந்து நடைபெறும்‌, 
இருமணத்தைப்பற்றித்‌ தன்‌ உறவினர்களுக்கு ஆள்ூலம்‌ 
செய்தி அனுப்புவர்‌. 


& 683--12. 
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குறிப்பிட்ட நாளில்‌ மாப்பிள்ளை வீட்டார்‌, தங்கள்‌ 
உறவினர்களையும்‌ வேண்டியவர்களையும்‌ அழைத்துக்‌ 
கொண்டு பெண்ணுக்குரிய சேலை, ரவிக்கை, பரிசப்பணம்‌ 
(தங்கள்‌ வசதிக்கு ஏற்றவாறு) முதலியவற்றை எடுத்துக்‌ 
கொண்டு மேளதாளங்களுடன்‌ மணப்பெண்‌ வீடுவந்து 
சேருவர்‌. மணப்பெண்ணின்‌ வீட்டின்‌ முன்பு துணியாலான 
பத்தல்‌ போடப்பட்டுத்‌ தோரணங்களால்‌ அலங்கரிக்கப்‌ 
"பட்டிருக்கும்‌. மாப்பிள்ளை வீட்டார்‌ கொண்டு வந்த புதுச்‌ 
சேலையையும்‌ . ரவிக்கையையும்‌ மணப்பெண்‌ அணிந்து 
கொள்வாள்‌. பெண்ணிற்குரிய கில சடங்குகளும்‌ மாப்‌ 
பிள்ளைக்குரிய சில சடங்குகளும்‌ நடந்த பிறகு, வந்த 
உறவினர்கட்கு விருந்தளிக்கப்படும்‌, பின்‌. நடனம்‌ ன 
பெறும்‌. மாலையில்‌ மணமக்கள்‌ மாப்பிள்ளை வீட்டிற்கு 
வருவர்‌, பெண்ணையும்‌ மாப்பிள்ளையையும்‌ தனித்தனி 
வீட்டில்‌ தங்கச்‌ செய்வார்‌. மறுநாள்‌ அதிகாலையில்‌ ஐந்து 
சிறு குடங்களில்‌ ஆற்றிலிருந்து நீரை மொண்டுவந்து 
சூடாக்கி வெந்நீரில்‌ மாப்பிள்ளையை முதலில்‌ குலிக்கச்‌ 
செய்வார்‌, இதே போன்று மணப்பெண்ணையும்‌ குளிக்கச்‌ 
செய்வார்‌. தம்பதிகளாகப்‌ போகும்‌ இவர்கள்‌, புத்தாடை 
களை அணிந்து கொள்வர்‌, 

வீட்டின்‌ முன்பக்கத்திலுள்ள முற்றத்தில்‌ த அடி 
நீவமுள்ள ஒரு பலகை வைக்கப்பட்டிருக்கும்‌. இப்‌ 
பலகைக்கு “அசமணிப்‌ பலகை” என்று பெயர்‌, இப்‌ பலகை 
யின்‌ ஒரு பக்கத்தில்‌ மஞ்சள்‌ பொடி. கலந்த அரிசியுள்ள 
குட்டையும்‌, மறுபக்கத்தில்‌ கரிப்பொடி கலந்த அரிசியுள்ள 
குட்டையும்‌ வைப்பர்‌. இவை: இரண்டிற்கும்‌ . இடையே 
உள்ள இடத்தில்‌ பழம்‌, பலசரக்கு (உப்பைத்‌ தவிர)ச்‌ 
சாமான்கள்‌ முதலியவற்றை வைப்பர்‌, பின்‌ மாப்பிள்ளை 
யைப்‌ பலகையின்‌ முன்‌, வடக்குத்திசையை நோக்கி நிற்கும்‌ 
படி செய்து, நான்கைந்து பேர்‌ ஒரு துணியினை மாப்‌ 
பிள்ளையைச்‌ சுற்றிப்‌ பிடித்துக்‌ கொள்வர்‌. மணப்பெண்‌, 
மாப்பிள்ளையைச்‌ சுற்றி மூன்று முறை வலம்‌ வந்து எதிரே 
வந்து நிற்பாள்‌, இந்நிலையிலும்‌ பெண்ணுக்கும்‌ மாப்‌ 


163 


பிள்ளைக்குமிடையே ஆணி கட்டப்பட்டிருக்கும்‌. பின்‌, 
மாலை போல்‌ மூடிந்து வைத்திருக்கும்‌ கண்ணாடி, மணி 
களைக்‌ கொண்ட (வசதி உடையவர்கள்‌, தங்கத்தால்‌ 
மங்கலநாண்‌ செய்கிறார்கள்‌) தாலியினை : மணப்‌ பெண்‌ 
ணின்‌ கழுத்தில்‌ மணமகன்‌ கட்டுவான்‌. பெண்ணை 
மாப்பிள்ளையின்‌ இடப்பக்கத்தில்‌ நிற்கச்‌ செய்வர்‌. ட ற்ட 
பிள்ளையும்‌, . மணப்பெண்ணும்‌ பெரியோர்களின்‌ கால்‌ 
களில்‌ விழுந்து வணங்கி ஆசீர்வாதம்‌ பெறுவார்கள்‌. பிறகு, 
விருந்தும்‌ நடனமும்‌ நடைபெறும்‌. இருமணம்‌ முடித்தபிறகு , 
பெண்ணின்‌ வீட்டில்‌ தம்பதிகளுக்கு மூன்று நாள்கள்‌ 
விருந்து நடைபெறும்‌. பெண்ணின்‌ வீடு அருகில்‌ இருத்‌ 
தால்‌, தனமும்‌ உணவு அருந்திவிட்டு வந்துவிட வேண்‌ 
டும்‌. அதிக தூரத்தில்‌ இருந்தால்‌ மூன்று நாள்கள்‌ தங்கி 
யிருந்து விருந்து முடித்துவிட்டு வத்துவிட வேண்டும்‌. 














சனிக்கிழமையைக்‌ தவிர ஏனைய நாட்களை நல்ல 
"நாட்களாககக்‌ கருதுகிறார்கள்‌. இருந்தபோதிலும்‌. 

ஞாயிற்றுக்‌ கஇிழமையைத்தான்‌ தாலிகட்டும்‌ நாளுக்கு தேந்திய 
சிறந்த நாளாகக்‌ கருதுகிறார்கள்‌. பெண்‌ வீட்டில்‌ . நடை 
பெறும்‌ வைபவத்தன்றும்‌ மாப்பிள்ளையின்‌ வீட்டில்‌ நடை 
பெறும்‌ வைபவத்தன்றும்‌ மாப்பிள்ளை தன்‌ தாய்‌ 
மாமனுக்கும்‌ அவர்‌ மனைவிக்கும்‌ தனித்தனியே ஆடைகளும்‌ 
ஒன்றரை ரூபாயும்‌ கொடுக்க வேண்டும்‌. 


திருமணத்திற்கு முன்பு இருவரிடையே தொடர்பு 
ஏற்பட்டு, கர்ப்பம்‌ உண்டாயின்‌, அதற்குக்‌ காரணமான. 
வனே அப்‌ பெண்ணைத்‌ திருமணம்‌ செய்துகொள்ள வேண்டு 
மெனப்‌ பஞ்சாயத்தார்‌ தீர்ப்புக்‌ கூறுகிறார்கள்‌. பிற 
இனத்திலுள்ளவர்களைத்‌ திருமணம்‌ செய்துகொண்டால்‌ 
தம்மினத்திலிருந்து நீக்கிவிடுவார்‌, தம்மினத்தோடு சேர்க்க 
வேண்டுமென்றால்‌ ஆண்களுக்குப்‌ பஞ்சாயத்தார்‌ கு.இுப்‌। 
படி, குறிப்பிட்ட அடியும்‌ உதையும்‌ கொடுத்து அபராதம்‌ 
விதிப்பர்‌.. பின்‌, அண்‌ பெண்‌ இருவரும்‌ பூசாரியால்‌ மந்திரம்‌ 
ஓதப்பட்டுப்‌ புனிதப்படுத்தப்பட்டுத்‌ தம்மினத்தாரோடு 
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சேர்த்துக்‌ கொள்ளப்படுவர்‌. இருபத்து மூன்று வயதிற்கு 
மேலான மணமாகாத பெண்களை இவர்களிடையே காண 
முடியாது. ஆனால்‌, ஆண்களுக்கு இருபத்து மூன்று வயதிற்கு 
மேல்தான்‌ திருமணம்‌ நடக்கும்‌. விதவை மறுமணம்‌ 
இவ்வினத்தாரிடையேயும்‌ உண்டு. ஒரு பெண்ணின்‌ கணவன்‌ 
இர ந்தால்‌, இறந்தவனின்‌ அண்ணன்மார்களுக்கு விருப்பம்‌ 
இருத்தால்‌ விதவையான. அவளை மறுமணம்‌ செய்து 
கொள்ள உரிமை உண்டு. ஆனால்‌, இறந்தவனின்‌ கும்பி 
மார்கள்‌. விதவையான அண்ணியைத்‌ திருமணஞ்‌ செய்து 
கொள்ளக்‌ கூடாது. அவளைத்‌ தம்‌ தாயாருக்கு ஒப்பாகவே 
மதிக்கிறார்கள்‌. _ மனைவியை இழந்தவர்கள்‌ மறுமணம்‌ 
செய்து கொள்ளலாம்‌. விதவையும்‌ பொட்டு வைத்துக்‌ 
கொள்ளலாம்‌. விவாகரத்தும்‌ இவ்வாதிவாசிகளிடையே 


அனுமதிக்கப்படுகிறது. 


கருவுற்ற பெண்ணை ஏழாவது மாகுத்திலேயே அவளது 
பிறந்து வீட்டிற்கு அமைத்துச்‌ செல்வார்கள்‌. குழந்தை 
பிறத்தவுடன்‌ தாயையும்‌ குழந்தையையும்‌ வேறு வீட்டில்‌ 
தனியாகத்‌ தங்கும்படி செய்வார்‌; அல்லது வீட்டோடு 
சேர்ந்து இருக்கும்‌ தனியறையில்‌ தங்கும்படி செய்வர்‌. 
இவர்கள்‌ இருக்கும்‌ இடத்திற்குப்‌ பெண்ணின்‌ வீட்டில்‌ 
உள்ளவரார்களோ. மாப்பிள்ளையின்‌ வீட்டிலுள்ளவர்களேோ 
செல்லக்கூடாது. வெளியே நின்று கொண்டுதான்‌, தாயையும்‌ 
குழந்தையையும்‌ பார்க்க வேண்டும்‌. ஆண்குழந்தை பிறந்‌ 
தால்‌ ஆறாவது தாளிலும்‌, பெண்குழந்தை பிறந்தால்‌. 
மூன்றாவது நாளிலும்‌, தொட்டிலில்‌ படுக்க வைப்பார்கள்‌ . 
ஊர்ப்‌ பூசாரியே தன்‌ விருப்பம்‌ போல்‌ குழந்தைக்குப்‌ 
பெயரிடுவார்‌. பெயரிடும்‌ அன்று, உறவினர்களுக்கும்‌ தம்‌ 
மூடன்‌ வந்தவர்களுக்கும்‌ விருந்து - கொடுக்கப்படும்‌, ஒரு 
மாதம்‌ கழித்துத்‌ தாய்‌ குழந்தையுடன்‌ தன்‌ கணவன்‌ 
வீட்டிற்கு வருவாள்‌, இரண்டாவதாகவும்‌ அதற்குப்‌ 
பின்னும்‌ பிறக்கும்‌ குழந்தைகளுக்கும்‌, பெண்‌ வீட்டார்‌ 
வசதி உடையவராயின்‌ அழைத்துச்‌ செல்வர்‌. அனால்‌. 
சுட்டாயம்‌ கிடையாது... 
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பெரும்பாலும்‌ நோயினால்‌ இவர்சள்‌ இறப்பது 
கிடையாதாம்‌. காட்டு மிருகங்களால்தான்‌, இவர்களுக்குச்‌ 
சாவு ஏற்படுகிறதாம்‌. ஆனால்‌, பிரசவ சமயத்தில்‌ லை பென்‌ 
கள்‌ இறக்க தேரிடுகிறதாம்‌. இறந்தவுடன்‌. இறத்தவரின்‌ 
கால்களை உடனே மடக்கி விடுகிறார்கள்‌. இ 
செய்தியினைத்‌ தம்‌: உறவினர்களுக்கும்‌, பஞ்சாயத்‌தற்கும்‌ 
ஆள்‌ மூலம்‌ தெரிவித்து விடுகிறார்கள்‌. பின்‌, பிணத்தைப்‌ 
பாடையில்‌ வைத்து எடுத்துச்‌ . செல்‌றார்கள்‌. எடுத்துச்‌ 
செல்லும்போது உறவினரும்‌ "அராரும்‌ : உடன்வருவர்‌. 
பின்‌, பிணத்தைச்‌ சவக்குழியினுள்‌ வைத்து உறவினர்கள்‌ 
குழியைச்‌ சுற்றி வலம்‌ வருகிறார்கள்‌. "இறந்தவரின்‌ முத்த 
மகனாவது அல்லது உறவினர்களின்‌ அண்களில்‌ மூத்தவ 
ராவது.. பிணத்திற்குச்‌ செய்ய வேண்டிய சடங்குகளைச்‌ 
செய்வார்‌. பின்‌,. பிணத்தை மூடி, நரி போன்ற காட்டு 
மிருகங்கள்‌ தகதோண்டாமலிருக்க அதன்மீது மிகப்‌ பெரிய 
பாறாங்கல்லை வைத்து விடுகிறார்கள்‌. இக்கல்லிற்கு 
“கோட்டைக்கல்‌” * என்று பெயர்‌. பின்பு விருத்து நடை 
பெறுகிறது. மூன்றாவது நாளன்று, பிணத்தைப்‌ புதைத்த 
இடத்தில்‌ ஒரு கல்லை நட்டு அதற்கு வெற்றிலை பழம்‌ 
முதலியவற்றைப்‌ படைக்கின்‌ றனர்‌. 











இப்‌ பழங்குடி மக்கட்கு, விவசாயம்‌ செய்வதற்கு வேண்‌ 
டிய நிலங்களும்‌ பண வசதியும்‌ அளித்து. விவசாயத்‌ துறை 
யில்‌ முன்னைற்றுவிப்பதும்‌, காட்டு “இலாக்காக்களில்‌' ௮இக: 


வேலை வாய்ப்பு அளிப்பதும்‌,. . காலனிகளைக்‌ கட்டிக்‌ 
கொடுப்பதும்‌ அரசனரின்‌ கடமையாகும்‌. 








"இரா. பாலகிருஷ்ணன்‌ 4. த்‌ 


[கொடவர்‌ வாழ்க்கைமுறை என்னும்‌ இந்தக்‌ 
கட்டுரை இனக்குழு மக்களல்லாதவர்களின்‌ மிக 
முன்னேறிய பண்பாட்டையும்‌, சுற்றிலும்‌ உள்ள 
முன்னேறிய  பண்பாட்டையுடைவர்காளாடு பல 
தொடர்புகளையும்‌. உடையவர்களது வாழ்க்கை 
மூறை பற்றிய ஆராய்ச்சியரகும்‌. இது சமுதாய 
மானிடவியல்‌ ஆராய்ச்சியாக உள்ளது. இவர்களது 
பண்பாடு சுற்றிலும்‌' உள்ள மக்களது பண்பாட்‌ 
டோடு வரலாற்று ரீதியாக இணைந்து வருகிறது. 
இவர்களது நாட்டுப்பாடல்களில்‌ இவர்களது ஆர்‌ 
வங்களையும்‌, நல்வாழ்க்கை விருப்பையும்‌. 
பிறரோடு கொண்டுள்ள தொடர்புகளின்‌ தன்மை 
களையும்‌ காணலாம்‌ அவற்றைச்‌ சேகரித்து வெளி 
யிட்டால்‌, கன்னட, தமிழ்‌, மலையாள நாட்டுப்‌ 

பாடல்களோடு ஒப்பிட்டு ஆராயலாம்‌. _ 
பதிப்பாசிரியர்‌] 





மைகஞர்‌ மாநிலத்தின்‌ தென்கோடியில்‌ அமைந்துள்ள து. 
குடகு (00012) என்னும்‌ சிறு மாவட்டம்‌. 7594 சதுர 
மைல்களே கொண்ட இச்சிறு மாவட்டம்‌ 1956-ல்‌ மைசூர்‌ 
மாநிலத்தோடு சேருவதற்கு முன்னால்‌ ஒரு சிறு மாநில 
மாக இருந்தது. இது ஏலக்காய்‌, ஆரஞ்சு, காப்பி, தேன்‌ 
ஆக௫யைவை ஏராளமாகக்‌ கிடைச்சுக்கூடிய பகுதியாகும்‌, 
கடல்மட்டத்திலிருந்து 400 அடி உயரமுடைய காடு 
களடர்ந்த மலைப்பிரதேசமாகும்‌. அதோடு தமிழ்நாட்டிற்கு 
உயிர்‌ அளிக்கும்‌ காவிரியாற்றின்‌ பிறப்பிடமாகவும்‌ அமைந்‌ 
அள்ளது. இவ்வாறு செறிந்த காடும்‌, வளமான மலைகளும்‌ 
கொண்ட. குடகு மாவட்டத்தின்‌ பெருங்குடி மக்கள்‌ கொட 
வர்‌ (01266௨சளாக இருந்தபோதிலும்‌ மற்றும்‌ கெளடர்‌, 
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ஆய்ரி, முகமதியர்‌, லிங்யாட்‌, பிராமணர்‌, கொலயா, 
பொலயா, மேதை, எரவா, குருபா, பாலார்‌ போன்ற பல்‌ 
வேறு இனத்தினரும்‌ வாழ்கின்றனர்‌. தம்‌ இனத்தை மட்டு 
மன்றி அயலாரையும்‌ போற்றி, ஆதரிக்கும்‌ மனப்பக்குவ 
மூள்ள கொடவர்களது வாழ்க்கைமுறை மற்றவர்களீ 
னின்று மாறுபட்டிருப்பது மிகவும்‌ வியப்பிற்குரியதாக 
வுள்ளது, “படைக்குப்‌ பித்து பத்திக்கு முந்து” என்பது 
தமிழ்ப்‌ பழமொழி. ஆனால்‌, படைக்கு முந்துவதே கொட 
வார்களின்‌ குணம்‌, சுதந்தர இந்தியாவின்‌ முதல்‌ முப்படைத்‌ 
குளபதி இரு. %. 18. கரியப்பா அவர்கள்‌ இக்‌ கொடவர்‌ 
குலத்தில்‌ பிறந்தவராவார்‌. நூற்றுக்கு ஐம்பதுபேர்‌ 
போரையே தம்‌ தொழிலாகக்‌ கொண்டுள்ளனர்‌. இதனால்‌ 
வீரத்தின்‌ பரம்பரை எனப்‌ போற்றுகின்றனர்‌ பல்வேறறிஞர்‌ 
கள்‌. இவ்வாறு வீரத்தாலும்‌ தம்‌ விவேகத்தாலும்‌ வேறு 
பட்டு நிற்கும்‌ கொடவப்‌ பெருங்குடி மக்களின்‌ வாழ்க்கை 
முறைகளைப்பற்றி ஆராய்வதே இக்கட்டுரையின்தோக்கம்‌. 








மங்கலம்‌ என்ப மனைமாட்சி! “-- என்றார்‌ வள்ளுவர்‌. 
கொடவப்‌ பெருங்குடி மக்கள்‌ தங்கள்‌ வாழ்வில்‌ நடக்கும்‌ 
நற்காரியங்கள்‌ அனைத்தையும்‌ மங்கல என்றே அழைக்கின்‌ 
றனர்‌. கொடவர்‌ வாழ்வில்‌ பிறப்பு முதல்‌ இறப்புவரை 
நடக்கும்‌ வாழ்க்கை வழிமுறைகளை ஈண்டு நோக்குவோம்‌. 
1, பிறப்பு 

- கொடவர்‌ குடும்பத்தில்‌ குழத்தை பிறக்கும்‌ நிகழ்ச்‌ 
அனைவராலும்‌ எதிர்நோக்கப்படும்‌ முக்கியத்துவம்‌ வாய்நீத 


தாக அமைந்துள்ளது. ஆண்குழந்தை பிறந்து விட்டால்‌. 
ஆண்மைக்கு அடையாளமாகத்‌. துப்பாக்கி ஓலி எழுப்பி 





அனைவருக்கும்‌ அறிவிக்கப்படுகிறது. அதேநேரத்தில்‌ பெண்‌. 
குழந்தையாயின்‌ இனிமைக்கும்‌ பெருமைக்கும்‌ : மென்மைக்‌ 
கும்‌ அடையாளமாகக்‌ கிண்கிணி மணியோசை எழுப்பப்‌ 
படும்‌. கொடவர்களின்‌ கொள்கைப்படி பிறந்த அத்த 
முதன்முதலில்‌ சர்க்கரையும்‌, வெண்ணெய்யும்‌, நல்ல மிளகும்‌. 
கலந்து, எதிர்காலத்தில்‌ சர்க்கரைப்போல்‌ இனிமையும்‌ 
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வைண்ணெய்போல்‌ இளகிய மனமும்‌, நல்லமிளகுபோல்‌ 
சுறுசுறுப்பும்‌ பெற்று வாழவேண்டுமெனக்‌ கூறிக்கோண்டே 
கொடுப்பர்‌. ௮க்‌ குழந்தையை மென்மையான வாழை 
இலையின்மீதே கடத்தி வைப்பார்கள்‌. குழந்தை பிறந்த 
வீட்டார்‌ பன்னிரண்டு நாள்கள்‌ பிறப்புத்‌ கட்டைக்‌ கடைப்‌ 
பிடிக்கவேண்டும்‌. அவ்வேளைகளில்‌ எவ்வித விழாக்களிலும்‌ 
கலந்துகொள்ளாமல்‌ இருக்கவேண்டும்‌. 72-வது. நாள்‌ 
குழத்தைக்குப்‌ பெயர்‌ சூட்டுவிமா நடைபெறும்‌, இவ்விழா 
விற்கு நெருங்கிய உறவினர்‌ அனைவரையும்‌ அழைப்பார்கள்‌. 
அன்றுதான்‌ குழந்தையை முதன்முதலாகத்‌ தொட்டிலில்‌ 
சடத்துவார்கள்‌. குழந்தையைத்‌ தொட்டிலில்‌ இடுவதற்கு 
முன்னர்‌ ஓத்திகை நடைபெறும்‌. அதாவது. ஓர்‌ அடி. நீள 
முள்ள குல்லை எடுத்து அங்கு வந்திருக்கும்‌ சுமங்கலி ஒருத்தி 
தொட்டிலில்‌ இட்டு “இக்கல்போல்‌ நெடுநாள்‌ வாழ்க” என 
வாழ்த்துவாள்‌. அதன்பின்னார்தான்‌, குழந்தையைத்‌ தொட் 
டிலில்‌ இடுவார்கள்‌. அப்பொழுது: அக்குழந்தைக்குத்‌ தங்கக்‌ 
கரண்டியில்‌  வைக்கப்பட்டிருக்கும்‌ இனிப்புப்‌ பொருளைச்‌ 
சுறிது. கொடுத்து, தொட்டிலில்‌. 'இட்டவுடன்‌ பெரியோர்‌ 
கள௱ல்‌ சூட்டப்பட்ட பெயரால்‌. அழைத்து, தொட்டில்‌ 

பாட்டுப்‌ பாடுவார்கள்‌. குழந்தையைப்‌ பெற்றவள்‌ அறுபது 
நாள்கள்‌ தீட்டுமுறையைக்‌ கடைப்பிடிக்க. வேண்டும்‌. இந்‌ 
நாட்களில்‌ அவள்‌ அனைத்து அணிகலன்களையும்‌ கழற்றி 
விடவேண்டும்‌. அறுபது நாட்களும்‌ வெத்நீரிலேயே குளித்து 
வந்த அவள்‌ அறுபதாவது நாள்‌ குளிர்ந்த நீரில்‌ குளிப்பாள்‌, 
இவ்வளவுந: ஈஞம்‌ வெத்நீரேயிருந்த- ௮ அமினியப்பா த்திரத்‌ 
தில்‌ குளிர்ந்த நீரை. விடுகின்ற நேரத்தில்‌, 'இப்பானைபோல்‌ 
தாயின்வயிறும்‌ குளிர்ச்சியடையட்டும்‌. என்றுகூறிய வண்ணம்‌ 
நீரிடுவர்‌. இந்நாளில்‌ தாம்‌. -குளித்துச்‌.. சுத்தம்‌ செய்து 
விட்டு, மணப்பெண்போல்‌ உடையணிந்து வந்திருக்கும்‌ 
2. றவினர்களுடன்‌ குடும்பத்துச்‌. இணற்றி ற்குச்சென்று கங்கா. 
பூசை செய்வாள்‌. அதாவது 'தேங்காய்‌. பழம்‌, அரிசி, வெ ற்‌ 
றிலை, பாக்கு, ஆகியவற்றைக்‌, இணழ்றங்கரையில்‌ வைத்து 
இறைவனை. எண்ணி வணங்கப்‌ பின்‌ கேற்காயை உடைத்து, 
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வெற்றிலை . பாக்குடல்‌. கிணற்றினுள்‌ போடவேண்டும்‌. 
பின்னர்‌, இரு..சிறு. பாத்திரங்களில்‌ எடுக்கப்பட்ட, நீரில்‌ மும்‌, 
முறை குடித்து விட்டு, அப்பாத்திரம்‌ இரண்டையும்‌ இலை. 
மேல்‌ ஒன்றன்‌ மேல்‌. ஒன்றாக வைத்து, எல்க்‌. பின்‌ 
தொடர வீட்டிற்குச்‌. செல்வாள்‌. அப்பொழுது : அவளுடன்‌ 
ஒரிரு... சுமங்கலிகளும்‌ நீர்‌-சுமந்து வருவார்கள்‌. சொண்டு 
வரும்‌ நீரை அடுப்படியில்‌ இறக்கி ... கத்த 
அறையிலிருக்கும்‌ விளக்கை வணங்கிவிட்டுக்‌. கூடியிருக்கும்‌ 
பெரியோர்களிடம்‌ ஆசி. பெறுவாள்‌... வந்திருக்கும்‌. அனை 
விறல்‌. குழந்தையையும்‌, தாயையும்‌ வாழ்த்தித்‌ தன்னால்‌ 
இயன்ற பொருளைப்‌ பரிசாகக்‌ கொடுப்பர்‌. பின்னர்‌, அங்கு 
ள்‌ பெச்ன்ர- நடைபெறும்‌. 



















இம்மங்கலம்‌ குழந்தையின்‌ நான்கு அல்லது ஐநீதா வது 
வயதில்‌ நடைபெறும்‌. இம்மங்கலம்‌ இக்காலத்தில்‌ அதிக. 
மாரக இல்லையாவினும்‌ ஒருகாலத்தில்‌ பெரிதும்‌. வழக்க த்தில்‌. 
இருந்து வந்துள்ளது. பெற்றோர்கள்‌ தம்‌ . பிள்ளைகளின்‌ 
மேலுள்ள அன்பு, பாசம்‌ ஆ௫யவற்றின்‌ காரணமாகத்‌ தம்‌ 
பெருமைக்கும்‌, 5... ஏற்றாற்போல்‌ இம்மங்கலத்தை 
நடத்துவர்‌. அன்று விருந்தினர்‌ பலரை வரவழைத்துக்‌ 
குழந்தையை (பெண்‌ அல்லது ஆண்‌) இருமண த்‌இற்கு அலங்‌. 
காரம்‌ "செய்வது போல்‌ அலங்கரித்து, அனைவர்‌ மத்திலும்‌ 
அமர்த்தித்‌ தாய்‌, தந்தை, பெரியவர்கள்‌ என்னும்‌ முறைப்‌ 
பழ. வாழ்த்துவார்கள்‌. குழந்தை பெரியவர்கள்‌ காலைது 
தொட்டு வணங்கி ஆ௫ிபெறும்‌. பின்னர்‌ அனைவருக்கும்‌ 
பெருவிருந்து நடை.பெறும்‌.. 











3. 'கெமிகுத்தி மங்கல? 


இது ஆண்‌ குழந்தையின்‌ ஆறு அல்லது ஏழாவது வய 
இல்‌ நடைபெறும்‌. ஒவ்வொரு கொடவ ஆண்மகனும்‌ 
“பத்தொந்தி கடுக்கு” ்‌்‌ என்னும்‌ . காதணியை அணிய 
வேண்டும்‌ காதைக்‌ குத்தி . இவ்வணியையிடும்‌ நாளை 
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*செமிகுத்து மங்கல” * என்று கூறுகிறார்கள்‌. காது குத்தா 
தார்‌ தம்‌ வாழ்வில்‌ இருமணம்‌ செய்து இல்வாழ்க்கை நடத்‌ 
தும்‌ உரிமையற்றவர்களாக இருப்பதோடு, எந்தவொரு 
முக்கிய நாட்களிலும்‌ மற்றவர்களுக்குச்‌ சமமாக அமரும்‌ 
தகுதியையும்‌ இழந்து விடுகிறார்கள்‌. இவ்வழக்கு இக்காலத்‌ 
தில்‌ பெரிதும்‌ இல்லையாயினஞம்‌ சிற்சில இடங்களில்‌ இருப்‌ 
பதை இன்றும்‌ காணலாம்‌. 

-இம்மங்கலம்‌ ஆண்களுக்கு மட்டுமே உரியதாகையால்‌ 
பெண்களுக்குக்‌ சாது குத்த மாட்டார்களா என்று கேட்க 
லாம்‌. பெண்களுக்குக்‌ காதுகுத்துவதை மங்கலமாகக்‌ 
கொண்டாடும்‌ வழக்கம்‌ இல்லை. மங்கலம்‌ நடக்கவேண்டிய. 
குறித்த நேரத்தில்‌ காது குத்தப்பட வேண்டிய குழந்தையை 

நல்ல ஆடை அணிவித்து, தோள்களில்‌ இரு சிவந்த .துணி 
களைப்‌ போட்டு அமருவதற்குரிய இருக்கையில்‌ அமர்த்துவர்‌ . 
அன்று வீடு முழுவதும்‌ திருமணச்‌ சடங்கின்போது அலங்‌ 
கரிக்சப்பட்டிருப்பதுபோல அலங்காரம்‌ செய்யப்பட்டிருக்‌ 
கு.ம்‌. குழந்தை இருக்கையில்‌ அமர்ந்தவுடன்‌, (குடும்பம்‌ அதன்‌ 
பெருமை) காதுகுத்துவதின்‌, சிறப்பு ஆகியவையடங்கிய 
பாட்டைப்‌ பாடகர்கள்‌ மேளதாளங்களுடன்‌ பாடுவார்கள்‌. 
காதுகுத்த வேண்டிய நேரம்‌ வந்தவுடன்‌, காது குத்தக்‌ 
கூடிய தட்டார்‌ வந்து, காதைக்குத்தி, தான்‌ செய்து 
கொண்டு வந்த பத்தொந்திக்‌ கடுக்கனை காதில்‌ பொருத்து 
வார்‌. அதன்‌ பின்‌, அனைவரும்‌ குழந்தையை வாழ்த்தி பண 
முடிப்புகளைப்‌ பரிசாகக்‌ கொடுப்பர்‌, காதுகுத்திய தட்‌. 
டாருக்கு வழக்கப்படி கொடுக்கக்கூடிய பணம்‌, அரிசி, 
பழம்‌, தேங்காய்‌ அனைத்தும்‌ கொடுக்கப்படும்‌. மூடிவில்‌ 
மங்கலத்தில்‌ கலந்து கொண்ட உறவினர்‌ அனைவருக்கும்‌ 
பெரு விருந்து அளிப்பார்‌. 


4... “நரிமங்கல * 


கொடவர்களின்‌ வீரத்தை எடுத்துக்காட்டும்‌ பெருமைக்‌ : 
குரியதாக அமைந்துள்ளது 'இத்நரிமங்கலம்‌, ஆணோ பெண்‌. 
ணோ யாராயினும்‌ காட்டின்‌ கொடிய விலங்குகளில்‌ ஒன்‌ 
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றாகிய புலியை ரிமைவின்‌ வர்களின்‌ வீரத்ை துப்பி 
பலரறியப்‌ போற்றுவதே இம்மங்கலத்தின்‌ நோக்கம்‌, பெண்‌ 
களும்‌ இவ்விழாவில்‌ பங்குகொள்கின்றனர்‌. என்பதை 
தோக்குமிடத்துக்‌ கொடவப்‌ பெண்களின்‌ . வீரம்‌ த தமக்குப்‌ 
புலனாகின்றது. 








பொதுவாக, இம்மங்கலம்‌ நாட்டின்‌ பொதுவிடமாசிய 
மந்திலோ, ஊர்‌ மநீதிலோ வைத்து நடைபெறும்‌. அங்குச்‌ 
சிறு. பந்தல்‌ ஒன்றுசட்டி அலங்கரித்து, அதன்‌ முன்னர்‌ இரு 
சல்்களை தட்டு, அதன்மேல்‌ மேற்கு முகமாகப்‌. புலியைக்‌ 
.ட்டித்‌ தொங்க விடுவார்‌, புலியைக்‌ கொண்டுவர மூடிய 
ய 2 புலியின்‌ தலையோ, தோலோ, ஆல்‌ 
நுனியோ அங்குத்‌ தொங்கவிடப்பட்டிருக்க வேண்டும்‌. 
புலியைக்‌ கொன்ற வீரர்‌ தம்‌ வீட்டில்‌ குளித்துச்‌ சத்தம்‌ 
செய்து, வழக்கமான குப்பியாபோன்ற துணிமணிகளை 
அணிந்து, முறைப்படி பூசை அறைவிளக்கு, காரொண 
யாவற்றையும்‌ வணங்கிவிட்டு, உறவினர்‌ புடைசூழ, மேன. 
தாளங்களுடன்‌ ஊர்‌ மந்துநோக்கி ஊர்வலமாக வருவார்‌. 
வரும்போது அவ்‌ வீரர்‌ துப்பாக்கியை முன்நோக்கி நீட்டிய 
வண்ணம்‌ பிடித்தபடி, வருவார்‌. ஒஜ என்னும்‌ சிவத்த 
துணியால்‌ துப்பாக்கி மூடப்பட்டிருக்கும்‌. புலி, துப்பாக்கி 
யால்‌ கொல்லப்படாமல்‌ வேறு கருவியால்‌ கொல்லப்பட 
டிருக்குமாயின்‌, அந்த ஐஜ என்னும்‌ சிவந்த துணி ௮வ்‌ 
வீரரின்‌ தலையில்‌ கட்டப்பட்டிருக்கும்‌. புலியைக்‌ கொன்ற 
வார்‌ ஆண்மகனாயின்‌, வழி நெடுகிலும்‌ வெடிமுழக்கங்கள்‌ 
செய்யப்படும்‌. பெண்‌ வீரராயின்‌ வெடிமுழக்கத்தை தாம்‌ 
கேட்க முடியாது. மேளதாளங்களுடன்‌ பாட்டை மட்டுமே 
நம்மால்‌ கேட்க . முடியும்‌, அதோடு, துப்பாக்கியை 
மூடியிருக்கவேண்டிய ஓஜஐ, அவரின்‌ தலையில்‌ அலங்கரித்துக்‌ 
கொண்டிருக்கும்‌. இவ்வாறு அழைத்துவரப்பட்ட வீரரைப்‌ 
புலி தொங்கவிடப்‌ பட்டிருக்கும்‌ இடத்திற்கு முன்னால்‌ 
அமைந்து இருக்கையில்‌, புலியை நோக்கிய வண்ணம்‌ 
கிழக்கு முகமாக அமர்த்துவர்‌, அவ்வேளையில்‌ பந்தலைச்‌ 
சுற்றி தட்ட யூலி டுப்‌ வீரச்செயல்‌ பற்றிய 
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டன்‌  நடைபெற்றுக்கொண்டிருக்கும்‌. முதன்முதலில்‌ 
அவ்‌ வீரரின்‌. தாய்‌. வழக்கப்படி புனிதமான அரிசியை அவ்‌ 
வீரன்மேல்‌ ன **இன்று போல்‌ என்றும்‌ உன்‌ வீரம்‌ 
நிலைபெற்று நிற்பதாக” *-- ஏன்று வாழ்த்திக்‌ குடிப்பதற்குப்‌ 
பாலும்‌ கொடுத்துப்‌ பொம்பண (0௦14 0010) என்னும்‌ பண 
மூடிப்பையும்‌ பரிசாகக்‌ கொடுப்பாள்‌, அவ்‌ வேளையில்‌ 
அந்த வீரமகன்‌ தன்‌ தாயின்‌ காலைத்‌ தொட்டு வணங்கும்‌ 
காட்சி அனைவருக்கும்‌ பெருமையளிப்பதாக இருக்கும்‌. 
பின்னர்‌, ஒவ்வொரு உறவினராக வந்து வாழ்த்தித்‌ தனக்‌ 
கியன்ற பொருளைப்‌ பரிசாக அளிப்பர்‌. இவையாவும்‌ 
முடிந்தவுடன்‌ அனைவரும்‌ ஊர்வலமாக வீரரின்‌ வீட்டை 
யடைந்து, அங்கு ஏற்பாடு செய்யப்பட்டிருக்கும்‌ பெரு 
ர. கலந்துகொண்டு மகிழ்வர்‌. 


5... 








ஒருவன்‌ ஒருத்தியை முதன்முதலாசத்‌ தன்‌ வாழ்க்கைத்‌ 
துணைவியாக ஏற்றுக்கொள்ளும்‌ மங்கல விழாவிற்குக்‌ 
கன்னிமங்கல என்று பெயர்‌, இதைத்‌ தமிழில்‌ திருமணம்‌ 
என்றழைச்கிறோம்‌. இத்திருமண நிகழ்ச்சியில்‌ பல்வேறு 
பிரிவுகள்‌ அடங்கும்‌. அவற்றை. ஒவ்வொன்றாகக்‌ 
காண்போம்‌, _ 

_ மணமகள்‌ தேர்வு: திருமணத்தின்‌ ஆரம்பமாக முதன்‌ 
முதலில்‌ மணப்பெண்‌ தேர்வும்‌, மணமகன்‌ தேர்வும்‌ மாறி 
மாறி நடக்கும்‌. மணமகன்‌ வீட்டாரே முதன்முதலாகப்‌ 
பெண்ணைக்‌ 02 கேட்பதால்‌ மணமகள்‌ தேர்வு எனக்கோடலே 
ஈண்டு. பொருத்தமுடையதாகவுள்ளது. பண்டைக்காலத்தில்‌ 
பெற்றோர்களே மணப்பெண்ணைத்‌ தேர்ந்தெடுத்துத்‌ 
திருமணத்திற்கு வேண்டிய ஏற்பாடுகளெல்லாம்‌ . செய்தார்‌ 
கள்‌. ஆனால்‌ இக்காலத்தில்‌ பெற்றோர்களின்‌ பங்கு 
குறைந்து பிள்ளைகளின்‌. விருப்பப்படியே பெரும்பான்மைத்‌ 
ப திருமணங்களும்‌ நடைபெறுகின்‌ றன... 


கொடவர்கள்‌ மணப்பெண்ணைத்‌. ௦ தரிந்தெடுப்ப தற்கு. 
ன்‌ சில முக்கியமான. விஷயங்களைக்‌ கவனிக்கிறார்‌ 
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கள்‌. அதாவது, '*தாயைப்‌போலம்‌ பிள்ளை நாூரலைப்போல,. 
சேலை”: என்னும்‌ - ர 







சுவனிக்கன்‌ றனர்‌. 


சுயங்கள்‌, குடும்பம்‌. ட்‌ அணைத்தையும்‌ ப ர. மூடி. 
வெடுப்பர்‌... பையன்‌. விட்டார்‌ பெண்ணைய்‌ பார்ப்‌ சன்‌ 





ஸ்ம, க இத்த ்‌ பின்னார்‌, பெண்‌ வீட்டார்‌ ரன ஜாதகத்‌ 
வாங்கி சகலவித :பொருத்தங்களையும்‌ ன ரம்‌ 
பையனுக்கு ஜாதகம்‌ இல்லையெனில்‌ இருதரப்பினரும்‌ 
கோவிலுக்குச்‌ சென்று பையன்பெயரிலும்‌, பிள்ளையின்‌ 
பெயரிலும்‌ பூசைசெய்வார்கள்‌. அக்காலை இ 
திருவுருவத்திருந்து ஈழேவிழும்படி. பூக்களைச்‌ சொரிவார்‌ 

கள்‌. அப்பெ. முதுசிவந்தப்பூ விழுந்தால்‌ கெட்டது எனவும்‌ , 
வெள்ளைப்பூ விழுந்தால்‌ நல்லது எனவும்‌, விழுகின்ற 
வெள்ளைப்பூ சிலையின்‌ வலப்பக்கம்‌ விழுந்தால்‌ மிகவம்‌ 
நல்லது எனவும்‌ கொள்வார்கள்‌. சவந்தப்பூ விழுந்து ல 
திருமணங்கள்‌ நின்று போனதும்‌ உண்டு. இந்‌ நிகழ்ச்சிக்குப்‌ 
பூவெடுப்பு என்று பெயர்‌, இவ்வாறு பொருத்தங்களைப்‌ 
பார்த்த பின்னர்த்‌ இருமணத்திற்கு நாள்குறிக்க ஏற்ப௱ஈடு 


கள்‌ செய்வர்‌. 


இவ்வாறு, பெண்‌ தேர்வு முடிந்தபின்‌ திருமணநாள்‌ 
குறித்தவின்‌ பொருட்டு மணமகன்‌ வீட்டு அருவாவும்‌, 
பற்றும்‌ சில உறவினர்களும்‌ பெண்வீட்டிற்கு வருவரார்கள்‌. 
கொடவர்‌ குடும்பங்களில்‌ _ நடக்கும்‌ - நிகழ்ச்சிகளைத்‌ 
குலைமை ஏற்று நடத்துபவரை அருவா என்று அழைக்‌ 
கின்றனர்‌. இவர்கள்‌ மண்ணருவா, பொன்னருவா என 
இருவகைப்படுவர்‌. நிலபுலன்‌ அடிப்படையில்‌ நண்பரான 
வரை பொன்னருவா என்றும்‌ அழைக்கிறார்கள்‌. எவ்வாறே 
னும்‌ அமைந்து இருவீட்டு அருவாக்களும்‌ கூடி நிமித்திகளனின்‌ 
உதவியோடு இருமண நாளைக்‌ குறிப்பர்‌, பின்னர்‌ மண 
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மகன்‌ வீட்டார்‌ பெண்ணிற்கெள்று கொண்டுவந்த நகையை 
யும்‌, சாட்ுப்‌ பணத்தையும்‌ கொடுத்தபின்‌ சிற்றுண்டியை 
முடித்துவிட்டு வீடுதிரும்புவர்‌. இவ்வாறு, வீட்டிற்குத்‌ 
திரும்பி வருங்கால்‌ வேறு எந்த உறவினர்‌ வீட்டிற்கும்‌ 
செல்லாமல்‌ நேரே தன்வீட்டிற்கே செல்ல வேண்டு 
மென்பது தியதியாகும்‌. திருமண நாள்‌ குறித்தது முதல்‌ 
மணமகனும்‌, பட்‌ சில கட்டுப்பாடுகளைக்‌ கடைப்‌ 
பிடித்தல்‌ வேண்டும்‌. குறிப்பாக ஆற்றைக்‌ கடத்தல்‌ 
கூடாது, விசேட நாள்களில்‌ அணியும்‌ ஆடைகளை ௮ணியக்‌ 
கூடாது. இறப்புப்‌ போன்ற கெட்ட செய்திகள்‌ , ரதம்‌ 
வீட்டிற்குவந்து சேரக்கூடாது. இவ்வாறு, நிப்பது 
களுடன்‌ திருமணம்‌ அகும்வரை . நடந்துவருதல்‌ மிகவும்‌ 
போற்றிக்‌ காக்கப்படுகின்றது. 








திருமணத்திற்கு முந்தியநயாளைக்‌ கரிக்முரிப்பதினம்‌ 
அல்லது “சப்பர” என்று அழைக்கிறார்கள்‌. அன்று தேரணச்‌ 
சடங்கு அதாவது மணமகனும்‌ மணமகளும்‌ அவரவர்‌ 
வீட்டில்‌ திருமணத்தன்று வழக்கப்படி செய்யும்‌ சடன்சளை 
முடித்து வருவதுபோல்‌ வந்து பெரியோர்களிடம்‌ ஆசி 
பெறுவர்‌. தேரணச்சடங்கு முடிந்ததும்‌ ஊராருக்கு ஓந்து 
வெற்றிலையும்‌ ஆறுபாக்குகள்‌ வீதம்‌ கொடுக்கவேண்டும்‌: 
இதை ஊருபத்தி என்றழைப்பர்‌, 


கொடவர்களின்‌ தஇருமணச்சடங்குமுறை மற்ற இனத்‌ 
தவரினின்று மிகவும்‌ மாறுபட்டுக்‌ காணப்படுகிறது. முதன்‌ 
முதலில்‌ திருணச்‌ சடங்கிற்கு வருவோரை பாளெவிருது 
கொடுத்து வரவேற்பார்கள்‌, அதாவது விருந்தினர்கள்‌ 
கொண்டுவருகிற ௮ரிசி, இறைச்சி, பழம்‌ முதலியவற்றைப்‌ 
பைதுவதற்கு மூன்னால்‌--வருபவர்களை வீட்டின்‌ முன்பஃ௮த்‌ 
திலமர்த்தி மூன்று வாழைத்தண்டுகளை நட்டு--வருகன்ற 
விருந்தினரில்‌ ஒருவரை வெட்டச்‌ செய்வார்கள்‌. இதை-- 
மண  வீட்டாரால்‌ வருவோர்‌ கெளரவிக்கப்படுவதின்‌ 
அடையாளமாகச்‌ செய்கின்றனர்‌. அதன்‌ பின்னரே 
அவர்கள்‌ கொண்டு வரும்‌ கேட்டாமெ (அமிசி-இறைச்சி- 
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பழம்‌ யைப்‌ பெற்று வீட்டினுள்‌ அழைத்துச்‌ செல்வர்‌. 
இவ்வாறு, விருந்தினர்கள்‌ அனைவரும்‌ வந்தபின்‌ மண 
மகனுக்கும்‌ மணமகளுக்கும்‌ தனித்தனியே அவரவர்‌ வீட்டில்‌ 
முகூர்த்தம்‌ நடைபெறும்‌. அதன்‌ பின்‌ தம்பதி முகூர்த்துா௱ 
என்று அழைக்கப்படும்‌ சடங்கிற்காக இருவரையும்‌ கவர்‌ 
வலமாக அழைத்து வருவார்கள்‌, இவ்வாறு, “தம்பதி 
முகூர்த்தா” . விற்காக. அமைக்கப்பட்ட பொரதுவிடத்‌ 
தில்‌ (கல்யாண மண்டபம்‌) திருமணம்‌” ர 
இவர்களிடையே தாலிகட்டும்‌ வழக்கம்‌ இல்லை. வீட்டின்‌ 
குலைவர்‌ முதல்‌ அனைவரும்‌ வாழ்த்திச்‌ த்தன 
இருமணமாகக்‌ கருதுகின்றனர்‌. முடிவில்‌. மணமகன்‌ மண 
மகளின்‌ கையில்‌ தன்‌ அன்பின்‌ அடையாளமாக ஒரு மோதி 
ரத்தை அளிப்பான்‌. பின்னர்க்‌ கையைப்‌ பிடித்தபடி அங்கி 
ருக்கும்‌ குத்துவிளக்கை மும்முறை வலம்‌ வருவார்கள்‌. 
பின்னர்‌, அனைவருக்கும்‌ பெருவிருத்து டட. 















6. “கூடாவளனி மங்கல” 


கொடவர்‌ மறுமண வாழ்க்கையை அனுமதிக்கிறார்கள்‌. 
கணவனை இழந்த கைம்பெண்‌ மறுமணம்‌ செய்து வாழ்‌ 
வதைக்‌ கூடாவளி அதாவது திரும்பச்‌ சோர்தல்‌ என்றும்‌, 
அத்நிகழ்ச்சியை “கூடாவளி மங்கல என்றும்‌? அழைக்கிறார்‌ 
கள்‌. கூடாவளி மங்கலம்‌ மூன்று வகைப்படும்‌. 


1. இழந்த கணவனின்‌ உடன்‌ பிறந்தாரை மணத்தல்‌: 
இத்‌ இருமண நிகழ்ச்சியில்‌ மணமகன்‌ கன்னிமங்கலத்தில்‌ 
செய்த அனைத்துக்‌ கலாசார விதிகளையும்‌ செய்ய 
வேண்டும்‌. ஆனால்‌, மணமகள்‌ அதாவது கைம்பெண்‌ அவ்‌ 
விதிகள்‌ ஒன்றையும்‌ கடைப்பிடிக்கக்கூடாது. மங்கல.த்தின்‌ 
போது மிக நெருங்கிய உறவினர்களே அழைக்கப்படு 
வார்கள்‌. தம்பதி முகூர்த்தத்தின்‌ போது மணமகள்‌ 
குன்னைத்தானே அலங்காரம்‌ செய்துகொண்டு வற 
வேண்டும்‌. அதன்பிறகு கன்னி மங்கலத்தில்‌ தடந்தது 
போலவே யாவையும்‌ மூடியும்‌, 
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வ சூடும்ப |த்தவரை மணத்தல்‌: ைகம் பண்‌ 
வேறொரு ர. மணக்க விரும்பினால்‌ 
முதன்முதலில்‌ தன்‌ கணவன்‌ வீட்டிலுள்ள உறவுமுறை 
அனைத்தையும்‌ விட்டுவிட்டுத்‌ தான்பிறந்த வீட்டிற்குச்‌ 
இசெல்லவேண்டும்‌. இதைக்‌ கல்லுமரகய்ப்பெ என்று அழைக்‌ 
கிறார்கள்‌. கல்லுமரகய்ப்பெ நடத்துவதற்காக, விதவை 
யின்‌ பிறந்தவீட்டு அருவாவும்‌, மறைந்த கணவன்‌. வீட்டு 
அருவாவும்‌, மற்றும்‌ சிலரும்‌ இறந்த கணவன்‌ விட்டில்‌ கூடு 
வார்கள்‌. கைம்பெண்‌ திருமணம்‌ நடக்கும்போது கொண்டு 
வந்த சாமான்கள்‌ அனைத்தையும்‌ வீட்டின்‌ திண்ணையில்‌ 
கொண்டு வைப்பார்கள்‌, அச்சாமான்களில்‌ ஒரிரு துணிமணி 
களை மட்டும்‌ எடுத்துவிட்டுத்‌ திருமணதாள்‌ குறித்த 
நேரத்தில்‌ கொடுக்கப்பட்ட சாட்சிப்‌ பணத்தையும்‌ திரும்பப்‌ 
பெற்றுக்‌ கொள்வார்கள்‌. கைம்பெண்ணுக்குக்‌ குழந்தைகள்‌ 
இருந்தால்‌ அவை அங்கேயே வளரும்‌. கைம்பெண்‌ விட்டுச்‌ 
“செல்கின்ற சாமான்களை அவளது குழந்தைகளுக்கா கப்‌ 
பயன்படுத்துவார்கள்‌. இவ்வாறு கல்லுமரகய்ப்பை நடத்திய 
பின்‌ அக்கைம்பெண்‌ மற்றவரைத்‌ இருமணம்‌ செய்யும்‌ தகுதி 
பெறுகிறாள்‌. இத்திருமணமும்‌ இழந்த கணவனின்‌ உடன்‌ 
பிறந்தாரை மணக்கும்‌ நிகழ்ச்சி போலவே நடக்கும்‌, 








3. விவாசுரத்து செய்யப்பட்டவளை மணத்தல்‌: 
ஏதேனும்‌ வருத்தம்‌ காரணமாகக்‌ கணவன்‌ மனைவிக்குள்‌ 
மணமுறிவு ஏற்பட்டுத்‌ தொடர்பு நெடிதுநாள்‌ விடுபட்டிருந்‌ 
தால்‌ விவாகரத்து செய்கிறார்கள்‌. முதன்முதலில்‌ 
பெண்ணின்‌ வீட்டார்‌ கணவன்‌ வீட்டிற்கு வந்து விவாகர:த்‌ 
துச்‌ செய்யும்படி கேட்பார்கள்‌. சம்மதிக்கின்ற கணவன்‌ 
வீட்டார்‌ கல்லுமரகய்ப்பெ நடத்திப்‌்பெண்ணின்‌ தொடர்பை 
அறுத்து விடுகிறார்கள்‌. பின்னர்‌, தான்‌ விரும்புகிற யாரை 
யேனும்‌ மணம்செய்து வாழ உரிமையளிக்கப்படுகிறது. இவ்‌ 
வாறு நடக்கும்‌ இருமணமும்‌, மேற்கூறப்பட்ட இிருமணத்‌ 
தைப்‌ போல்‌ நடக்கும்‌. இம்மூன்று கூடாவளி மங்கலங்களும்‌ 
கொடவர்‌ மத்தியில்‌ இன்றும்‌ பழக்கத்திலுள்ளன. 
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டன “ஒக்க பரி ஜு ்‌ 


எதாவது குடும்பத்தில்‌ ஒரெயொரு பெண்ணைத்தவிர 
&௦ற்ற வாரிசுகள்‌ இல்லாதிருப்பின்‌, அப்பெண்‌ அந்தக்‌ குடும்‌ 
பத்தின்‌ நிரந்தர வாரிசாக இருக்க வேண்டும்‌. அதற்காகத்‌ 
இருமணமாகும்‌ பொழுது மணமகன்‌ பெண்வீட்டுக்‌ குடும்பத்‌ 
தின்‌ உறுப்பினராக மாறவேண்டும்‌. இவ்வாறு, குடும்பத்தின்‌ 
- பெயரை நிலைநிறுத்தும்‌ வண்ணம்‌ நடத்தப்படுகின்ற இரு 
மணத்திற்கு ஒக்க பரிஜெ என்று பெயர்‌. ஒக்க ல்ல 
_ குடும்பம்‌, 


மணமகனை மணமகளின்‌ குடும்பத்து 'உறுப்பினனாக்கு 
வகுற்குச்‌ சம்பந்த கொடுப்பெ நிகழ்ச்சியின்‌ போது இரு 
வீட்டு அருவாக்களும்‌ பழக்க வழக்கங்களின்படியுள்ள முறை 
பான சடங்கைச்‌ செய்வார்கள்‌. மணமகள்‌ குடும்பத்திற்கு 
மணமகன்‌ குடும்பம்‌ மாறிவிட்டான்‌ என்பதற்குச்‌ காட்ச 
பாகப்‌ பணம்‌ கொடுக்கப்படும்‌. அதன்‌ பிறகு பெண்‌ 
வீட்டுக்‌ குடும்பப்‌ பெயருடனேயே மணமகன்‌ அழைக்கப்‌ 
படுவான்‌... 








6, மக்க பரிஜெ்‌ 


ஒரு குடும்பத்தில்‌ ஒரு பெண்ணைத்‌ தவிர ம ற்ற வாரிசு 
கள்‌ இல்லாதிருந்தால்‌, இருமணம்‌ செய்தவன்‌ பெண்குடும்ப 
உறுப்பினனாக மாறாதிருந்தால்‌. “மக்கபரிஜெ” முறை மேற்‌ 
கொள்ளப்படுகிறது. அதாவது பெண்‌ அவள்‌ பிறந்த வீட்டி 
மலேயேயிருப்பாள்‌. அவளுக்குப்‌ பிறக்கின்ற குழந்தைகள்‌ 
அவள்‌. குடும்பத்தின்‌ பெயராலேயே அழைக்கப்படுவார்கள்‌. 
தன்‌ கணவன்‌ குடும்பத்தில்‌ இவளுக்கு எவ்வித உரிமையும்‌ 
கிடையாது. கணவன்‌ தன்‌ "வீட்டிற்கு வரும்பொழுது 
அவனுக்கு வேண்டிய உணவு, உடை போன்ற. வசதிகள்‌ 
கொடுக்க வேண்டும்‌. கணவனுக்கு மனைவியைக்‌ காப்பாற்‌ 
றும்‌ பொறுப்புக்‌ கிடையாது. . இவ்வாறு தன்‌ குழந்தை 
களைக்‌ குடும்பத்தின்‌ நலனுக்காக மாற்றுவதற்காக ஏற்பாடு 
செய்யப்படும்‌ திருமணத்திற்கு மக்க பரிஜெ என்று பெயர்‌. 
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9. “குட்ட பரிஜெ” 


திருமணமாகாத பெண்‌ கள்ளத்தனமாக மற்ற ஆடவ 
னின்‌ தொடர்பால்‌ கருத்தரித்தலும்‌ உண்டு. அப்படி ஏற்‌ 
பட்டால்‌, கருதரிப்பதற்குக்‌ காரணமானவன்‌ அவளை திரு. 
மணம்‌ செய்ய மறுத்தால்‌ அல்லது குழந்தை பெற்றபின்‌ 
காயோ, குழந்தையின்‌ தந்தையோ இறந்தால்‌ ௮க்‌. 
குழந்தையை அல்லது அக்‌ கைம்பெண்ணைக்‌ குழந்தைக்கு 
காரணமாக இருந்தவனின்‌ வீட்டில்‌ சேர்க்கும்‌ உரிமை. 
டு இதைக்‌ “குட்ட பரிஜெ” என்றழைக்கிறார்கள்‌. 


10. “பாளெ மங்கல 





ஒரு ஆண்மகனுக்கு ஒன்றுக்கு மேற்பட்ட மனைவிகள்‌ 
இருந்து அதில்‌ யாரேனும்‌ இறந்து விட்டால்‌, அவர்களின்‌ 
ட தன்னைப்‌ பின்‌ தொடராவண்ணம்‌ இருப்பதற்கு. 
பாளெ மங்கலம்‌ நடத்துகிறார்கள்‌. முதலில்‌ வாழைத்தண்டு: 
ஓன்றை நாட்டி. அதை அலங்கரிக்கிறார்கள்‌. இவ்‌ வாழைத்‌. 
குண்டை இறந்து போன மனைவியின்‌ பிரதிபிம்பமென: 
எண்ணுகிறார்கள்‌. மணநாளில்‌ மணமகளுக்குச்‌ செய்தது: 
போல்‌ இவ்‌ வாழைத்தண்டிற்குச்‌ : செய்வார்கள்‌. இந்‌ 
நிகழ்ச்சி இக்காலத்தில்‌ அதிகமாக இல்லையாயினும்‌ ஒரு 
காலத்தில்‌ மிகவும்‌ பழக்கத்தில்‌ இருந்தது. ட ட 





| 1. “பய்த்தாண்டெக்கு அளெப்ப மங்கல” 


ஒரு பெண்‌ பத்துக்‌ குழந்தைகளைப்‌ பெற்று அப்‌ பத்துக்‌ 
குழந்தைகளும்‌ உயிரோடிருந்து விட்டால்‌ அதைவிட 
மகிழ்ச்சியான செய்தி கொடவர்களுக்கு வேறு எதுவுமே. 
யில்லை. பத்துக்‌ குழந்தைகளைப்‌ பெற்ற தாயின்‌ பெயரை: 
யும்‌, பெருமையையும்‌ நிலைநாட்டும்‌ பொருட்டு, பபய்த்‌. 
தாண்டெக்கு அளெப்ப மங்கலம்‌ களிக்கிறார்கள்‌. பொது: 
வாக, பத்தாவது குழந்தை பெற்ற இரண்டு மாதத்தில்‌ இம்‌: 
மங்கலம்‌ நடைபெறும்‌. கன்னி மங்கலத்தில்‌ நடந்தது: 
போலவே முகூர்த்தம்‌ அனைத்தும்‌ நடக்கும்‌. முடிவில்‌ வந்‌. 
திருக்கும்‌ உறவினர்‌ அனைவரும்‌ வாழ்த்திப்‌ பரிசு : வழங்கு, 
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வார்கள்‌. அனைவருக்கும்‌ பெருவிருந்து நடைபெறும்‌, 
காலத்தில்‌ இம்‌ மங்கலம்‌ மிகச்‌ இறப்பாகக்‌ கொண்டாடப்‌ 
படுகிறது 








[பய்த்தாண்டெக்குஈபத்து ஆண்டுகளுக்கு, அளெப்ப- 
இருத்தல்‌] 


திருமணமானபின்‌ ஒரு குழத்தையும்‌ பெறாமல்‌ ஒரு 
பெண்‌ இறந்து விட்டால்‌ அப்‌ பெண்ணின்‌ ட்டா துரு 
மணத்தின்போது கொடுத்த மபொருட்களனைத்தும்‌ திரும்பப்‌ 
பெறுவதற்கு உரிமை பெற்‌ ர ர: ம்‌ - 














தான்‌ இருக்கவேண்டுமென்‌ ற "நியதி கட்டாது தம்‌ ௦ 0 ற்‌ 
றோர்‌, வீட்டில்‌ வந்து இருக்கலாம்‌. அப்படி இருக்குங்கால்‌, 
குடும்பத்தில்‌ எவ்வித உரிமையூம்‌ கொடுக்கப்பட மாட்டாது; 
உணவு, உடை, உறைவிடம்‌ இவற்றிற்கு மட்டுமே அங்கு 
உரிமை உண்டு. இதைப்போன்று விவாகரத்துச்‌ செய்யப்‌ 
பட்ட பெண்‌ தம்‌ பெற்றோர்‌ வீட்டில்‌ வந்து இருந்தா. ல்‌ 
உரிமைகள்‌ கொடுக்கப்படமாட்டாது. 











ஆண்கள்‌ ஒன்றுக்கு மேற்பட்ட இருமணம்‌ செய்யும்‌ 
உரிமை பெற்றவர்களாக இருக்கிறார்கள்‌. தம்‌ முதல்‌ 
மனைவீயை இழந்து விட்டாலோ, அல்லது விவாகரத்து 
செய்து விட்டாலோ எவ்விதத்‌ தடையுமின்றி இரண்டாம்‌ 
தருமணம்‌ செய்யலாம்‌. முதல்‌ மனைவிக்குக்‌ குழந்தை 
யில்லையாயின்‌ ௮ம்‌ மனைவியின்‌ விருப்பத்தின்‌ பேரிலும்‌ 
மறுமணம்‌ செய்யலாம்‌. இவ்வாறன்றி ஓர்‌ ஆடவார்‌ மறு 






- திருமணம்‌ செய்ய. மூற்படுவாராயின்‌ அச்‌. செய்கைக்குக்‌ 
குடும்பத்தார்‌ ஒத்துக்‌ கொள்வதில்லை. 







சக்‌ க ள்‌” படுக்கையில்‌ 
ப்‌ ர்‌ நீ த்‌, ர 
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இல்‌, வீட்டின்‌ மத்திம அறையில்‌ ஒரு பாயின்மேல்‌ அவரைப்‌ 
படுக்க வைத்து, பக்கத்தில்‌ ஒரு தேங்காயையும்‌, சிறிது 
துளசி இலையையும்‌ கரிக்கெ என்னும்‌ புல்லையும்‌, ஒரு 
தங்க நாணயத்தையும்‌ வைப்பார்கள்‌. உயிர்‌ போய்விடுமோ 
எனத்‌ தோன்றும்‌ போது அந்தத்‌ தேங்காயை உடைத்து, 
அதன்‌ நீரைத்‌ துளசி இலையின்‌ மூலமும்‌, கரிக்கெ புல்லின்‌ 
கலமும்‌ வாயில்‌ தொட்டுத்தொட்டு வைத்துவிட்டு அநீ 
தாணயத்தை. வாயினுள்‌ வைப்பார்கள்‌. இப்பழக்கம்‌ இக்‌ 
காலத்தில்‌. கொஞ்சம்‌ கொஞ்சமாக மறைந்து வருகிறது. 





ஒருவர்‌ இறந்துவிட்டால்‌ அச்செய்தியை மற்றவர்‌ 
களுக்குத்‌ தெரியப்படுத்துவதற்காக, கிறிஸ்து மதத்தினர்‌ 
கோவிலில்‌ மணியடிப்பதுபோல, கொடவர்கள்‌ வெடிகளை 
வெடிக்கச்‌ செய்கிறார்கள்‌. வயதானவர்‌ அல்லது திருமண 
மானவர்‌ இறந்தால்‌ இரண்டு வெடி.களும்‌, குழந்தை அல்லது 
திருமணமாகாதவர்‌ இறந்து விட்டால்‌ ஒரு வெடியும்‌ விட்டு 
விட்டு வெடித்துக்‌ கொண்டிருக்கும்‌. வெடிச்சத்தம்‌ கேட்ட 
வுடன்‌ ஊரில்‌ வீட்டிற்கொருவரேனும்‌ இறந்த வீட்டிற்குச்‌ 
செல்லவேண்டும்‌. தூரத்து உறவினர்களுக்கு ஆட்கள்‌ மூலம்‌ 
செய்தியனுப்புவார்கள்‌. இறந்தாரைப்‌ புதைப்பதற்கு முன்‌ 
னால்‌ பல்வேறு சடங்கு முறைகளிருக்கின்றன. அவற்றை 
ஒவ்வொன்றாகக்‌ காண்போம்‌. 





7, கூளுபெப்பெ: இறந்தவருடைய வீட்டாரும்‌, மற்றும்‌ 
நெருங்கிய உறவினர்களும்‌ முதன்முதலில்‌ குளித்துவிட்டு 
உடைகளை மாற்றிக்‌ கொள்ள வேண்டும்‌. ஆண்கள்‌ ஒரு 
வெள்ளை வேட்டியும்‌ துண்டும்‌, . பெண்கள்‌ சேலையும்‌ 
அணிந்து கொள்ள வேண்டும்‌. இவ்வாறு குளித்து விட்டு 
உடைகளை மாற்றிக்‌ கொள்வதை நீருக்கிளிவே என்று 
அழைக்கிறார்கள்‌. நீருக்கித்‌ தவர்கள்‌ இறநத்தவர்வீட்டிற்கு 
வரும்போது வீட்டிலிருந்து செல்லுகின்ற பாதையில்‌ ஒரு 
வாழையிலையில்‌ சோறும்‌ உடைத்த தேங்காயும்‌ அதன்‌ 
பக்கத்தில்‌ எரிகின்ற திரியொன்றையும்‌ வைக்க வேண்டும்‌. 
இதை இவர்கள்‌ கூளுபெப்பெ என்று... கூறுகி றார்கள்‌... 


மகம்‌. 


இவ்‌ வீட்டிற்கு வருகின்றவாகள்‌ மப்‌ தம்‌ 








ன சர அடக்கம்‌ தகனம்‌ நான்கு. ச்‌ 
சாவுப்‌ பாட்டுப்‌ வ ட 3 பற றீ 


டு 





ஏற்படின்‌, தகவ தத ப ககத ல்‌. ஒரு. ர ர... ஏற்ற 9. 
வைத்து, அவ்வீட்டு அருவாவும்‌, மற்றும்‌. ஓலரும்‌ 'துங்காம. 
லிருப்பார்கள்‌, இதற்குச்‌ சாவு ஒளிவே என்று பெயர்‌. 


2. குளிப்பாட்டுதல்‌: இறந்தாரைக்‌ குளிப்பாட்டுவதற்‌ 
காக வீட்டின்‌ இடப்பக்கம்‌ ஒரு மறைவிடம்‌ அமைப்பார்‌ 
கள்‌. இறந்தது ஆணாயின்‌ அவனுக்கு நண்பர்களோ, 
உறவினர்களோ சவரம்‌ செய்ய வேண்டும்‌. குளிப்பாட்டும்‌ 
பேர்து மனைவியாயின்‌ கணவனும்‌, கணவனாயின்‌ மனைவி 
யும்‌, தாத்தாவாயின்‌ பேரனும்‌, குழந்தையாயின்‌ -தாயும்‌ 
முதன்‌ முதலாக நீரூற்ற வேண்டும்‌. அதன்பின்‌ மஞ்சள்‌ 
பொடியை எண்ணெயில்‌ கலந்து உடல்‌ முழுவதும்‌ தேய்ப்‌ 
பார்கள்‌. பின்னர்‌, அவர்களது வழக்கமான வெள்ளைதிற 
ஆடையை அணிவிப்பார்கள்‌. ஆண்களுக்கு ஆடவரும்‌ 
பெண்களுக்குச்‌ சுமங்கலியும்‌ ஆடை “அணிவிக்க வேண்டும்‌. 
ஆடை அணியும்போது முக்கியமாக, விபூதியைப்‌ பிணத்தில்‌ 
பூசுவதோடு நெற்றியில்‌ சில நாணயங்களையும்‌ கையில்‌: ஒரு 
கண்ணாடி. (கீரா) யையும்‌ வைக்கிறார்கள்‌. தூர 
போன்ற முறையில்‌ அல்லது : தரையில்‌ 'அம்சித்தரும்ப்‌ 
பேர்ன்ற முறையில்‌: ஆடைகளை அணிவித்து ஒரு பாயின்‌ 
மேல்‌ அல்லது " 'பெஞ்சின்மேல்‌ வைப்பார்கள்‌. பிணத்தி ன்‌ 
வரீயைச்‌ வந்த துணியால்‌ கட்டி வைப்பார்கள்‌. பக்க த்தில்‌ 
வா்‌சனைப்புகை புகைந்து கொண்டிருக்கும்‌." 
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லட்டி என்று அழைக்கிறார்கள்‌. இவ்வாறு வருகின்றவர்கள்‌ 
வீட்டின்‌ பக்கத்தில்‌ வந்ததும்‌ இரண்டு துப்பாக்கிகள்‌ ஓலி 
பெழுப்பும்‌. அப்பொழுது அவர்கள்‌ கொண்டுவரும்‌ முரி 
என்னும்‌ வெள்ளைத்துணியை எடுத்துப்‌ பெண்கள்‌ தங்கள்‌ 
தலையிலோ, தோளிலோ போட்டுக்‌ கொண்டு மார்‌ 
பில்‌ அல்லது தலையில்‌ அடித்தபடி. அழுவார்கள்‌. இவ்வாறு 
அழுதபடி பிணத்தின்‌ பக்கத்தில்‌ வந்ததும்‌ தோளில்‌ கிடக்‌ 
இன்ற முரியை எடுத்துப்‌ பிணத்தின்‌ பக்கத்தில்‌ வைப்‌ 
பார்கள்‌. 





திருமணமானவள்‌ இறந்துவிட்டால்‌ அப்பெண்‌. பிறந்த 
வீட்டு உறுப்பினார்கள்‌ தேங்காய்‌, அரிசி, மற்றும்‌ சோற்‌ 
றுடன்‌ இறைச்சி, முட்டை முதலியவற்றையும்‌ கொண்டு 
வரவேண்டும்‌. அதோடு, கஜ்ஜாய என்னும்‌ பொருள்‌ 
மூன்றை எண்ணெயில்‌ வறுத்தும்‌ மஞ்சள்கலந்த அரிசியை 
(மங்கலக்்‌க)யும்‌ கொண்டுவரவேண்டும்‌. இதைச்‌ சமய 
என்று அழைக்கிறார்கள்‌. சமயாவை இறந்தவரின்‌ பெற்‌ 
ஹோர்‌ கொண்டுவர வேண்டுமென்பது பொது விதியாகும்‌. 


3. சாவுச்‌ சடங்கு: பெரும்பாலோர்‌ இறந்தவர்‌ 
களைப்‌ புதைத்தாலும்‌ சல இடங்களில்‌ : எரிக்கவும்‌ செய்‌ 
கிறார்கள்‌. இறந்தவர்‌. வீட்டு அருவா இச்‌ சடங்கிற்குரிய 
ஏற்பாடுகளெல்லாம்‌ செய்வார்‌. பிணத்தை அடக்கம்‌ 
நடத்தும்‌ இடத்திற்கு எடுத்துச்‌ செல்வதற்காக நாற்‌ 
காலியையோ, அதற்கெனச்‌ செய்யப்பட்ட அலங்காரத்‌ 
தேரையோ (பாடை) உபயோக்கறார்கள்‌.- தூக்கிச்‌ 
செல்ல இளைஞர்கள்‌ உதவி செய்வார்கள்‌. அப்பொழுது 
அவர்கள்‌ தன்‌ தலையிலுள்ள துணியையும்‌, செருப்பையும்‌ 
அகற்றிவிட வேண்டும்‌, பிணத்தைத்‌  தூக்கெயவுடன்‌ 
வீட்டை மும்முறை சுற்றுவார்கள்‌. : அப்பொழுது . சிறிது 
நாணயங்களை மங்கலக்கியுடன்‌. கலந்து: வானத்தை தோக்கி 
வீசுவார்கள்‌. வீட்டிலிருந்து அடக்கம்‌. நடக்கும்‌ இடம்வரை 
ஊர்வலமாகச்‌ செல்லும்போது வழிநெடுகிலும்‌ , நாணயங்‌. 
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களையும்‌ அரிசியையும்‌ தூவுவார்கள்‌. சமயாவை அ௮ருவா 
- வீட்டுப்‌ பெண்ணொருத்தி எடுத்து வருவாள்‌. 


சடங்கு நடக்கும்‌ இடத்தை அடைந்ததும்‌ அங்கிருக்கும்‌ 
குழியை: அல்லது ஈமக்குழியை மும்முறை சு றறிவிட்டு,தலை 
தெற்குப்பக்க,த்தில்‌ இருக்கும்‌ விதமாக குழி-பின்‌ இழக்கும்‌ 
பக்கத்தில்‌ வைப்பார்கள்‌. சிறிது நாணயங்கள்‌ கட்ட பட்ட 
புதிய : வெள்ளை ஆடையை வேலைக்காரர்களுக்‌ 
இறந்தவரின்‌ . பரிசாகக்‌ கொடுக்கிறார்கள்‌. அதன்‌ | 
இறந்தவரின்‌ மனைவி அல்லது கணவன்‌ மற்றும்‌ குடும்ப 
உறுப்பினர்கள்‌ மற்றுமொரு முறை நீர்க்கிளிவார்கள்‌- 
பின்னர்‌, மனைவி அல்லது கணவன்‌ தன்‌ தலைமேல்‌ : நர்‌ 
நிரம்பிய மண்குடிக்கையை (குடம்‌) வைத்துக்‌ கொள்ள 
(வேண்டும்‌. குடத்தின்‌ அடியிலுள்ள துவாரம்‌ வழியாக நீர்‌ 
பாய்ந்து கொண்டிருக்கும்‌. இறத்தவரின்‌ மூத்தமகன்‌ தன்‌ 
தலைமேல்‌ ஒரு தேங்காயை வைத்துக்‌ கொள்ள வேண்டும்‌- 
மருமகன்‌ தன்‌ தலைமேல்‌ ஒரு. வெங்கலப்‌ பாத்திரத்தில்‌ 
(செம்பில்‌) நீர்‌ வைத்துக்‌ கொள்ள வேண்டும்‌. இம்‌ மூவரும்‌ 
குசா என்னும்‌ புல்லினால்‌ செய்த மோதிரத்தைத்‌ தம்‌ 
விரல்களில்‌ அணிந்திருப்பார்கள்‌. பின்‌ ஒருவர்‌ பின்‌ ஒருவ 
ராகப்‌ பிணத்தை மும்முறை. சுற்றிவிட்டுக்‌ கணவன்‌ அல்லது 
'மனைவி பிணத்தின்‌ தலைப்பக்கமும்‌, மகன்‌ கால்‌ பத்ததி 
மருமகன்‌ இடைப்பக்கமும்‌ நிற்பார்கள்‌. அவர்களுக்கு நி நிழல்‌ 
படும்படியாக மேலே வெள்ளைத்‌ துணியைப்‌ பிடிப்பார்கள்‌. 
இதை மேமடி ( தமிழில்‌ . பாடை). என்றழைக்கிறார்கள்‌. 
முதலில்‌ .. மண்குடத்தை வைத்திருப்பவர்‌, . அர்கடக்கைப்‌ 
பிணம்‌ வைக்கட்பட்டிருக்கும்‌ நாற்காலியின்‌... அரனின்‌ , இர 
மூஹை.அடித்து உடைத்து அதை. நாற்காலியின்‌. (டியிலி 
வார்‌. இதே போல்‌ தேங்காயையும்‌, சிசம்புட்‌ ததை 
யும்‌ நாற்காலியின்‌ அடியில்‌. இடுவார்கள்‌. இந்ிகழ்ச்சியைக்‌ 
ச. ்‌ ரக சக்‌ இரர்கள்‌. | து.மிழர்களிக 

































மனைவிக்கு அணிவிக்கப்பட்டிருக்கும்‌ சேலையின்‌ ஒரு மூலை 
யில்‌. கட்டி வைக்கவேண்டும்‌. இறந்தது. கணவனளாயின்‌ 
மனைவி தன்‌ வ்ளையல்களை உடைத்து விட்டுக்‌ ' கரிமணி, 
ஓலை . என்னும்‌ - தாதணி போன்றவற்றை நீக்கிவிட்டு 
அவற்றைக்‌ கணவனின்‌ கைக்குள்‌ இட ; வேண்டும்‌: அப்‌ 
பொழுது விலைமதிப்புள்ள நகைகளை எடுத்து விடுகிறார்‌ 
கள்‌. அடக்கம்‌"செய்யும்‌ போது தூங்குவது போலிருக்கும்‌ 
ணத்தை தெற்கு: முகமாகவும்‌, 'உட்கார்ந்திருப்பது 







*: 


முள்ள குழிக்குள்‌ வைப்பார்கள்‌. பின்னர்‌, அப்‌" பிண்த்தைச்‌ 
கற்றி கடலுப்பைம்‌, போட்டபின்‌ மனைவியோ; ௧0 னா. 
மூன்றுபிடி மண்ணைப்‌ போடவேண்டும்‌. அகன்பி றகே மற்ற 
வர்கள்‌ பக்கத்திலிருக்கும்‌ மண்குவியலைக்‌ கவனமாகக்‌ குழிக்‌ 
குள்‌ தள்ளுவார்கள்‌. நரி, ஒநாய்‌ போன்றவை அக்குழியைத்‌ 
தோண்ட முடியாத. வகையில்‌ மண்ணால்‌ -மூடிப்‌ பின்‌, 
கொண்டுவந்த சமயாவைத்‌ தலைபக்கமாகக்‌ குழியின்‌ மேல்‌ 
வைத்து இரண்டு. வெடிகளை வெடிக்கச்‌ செய்வார்கள்‌. 
அடக்கம்‌ செய்யுமிடத்திற்கு இறந்தவரின்‌ மனைவி போக 
வியலாதபடி கர்ப்பிணியாக இருந்தால்‌ குன்நகைகளையெல்‌ 
லாம்‌. களைந்துவிட்டு, வீட்டிலிருந்த படியே. சிறிது நீர்‌ 
கொடுத்து விடுவாள்‌. அந்‌ நீரைப்‌ பிணத்தின்‌ மேல்‌ தெளிப்‌ 
பார்கள்‌. . ப 


பிணத்தை ' எரிப்பார்களே யாயின்‌, மூத்தமகன்‌ முதன்‌ 
முதலாக ஈமகுண்டத்திற்குத்‌ தீ வைக்க வேண்டும்‌.: பிணம்‌ 
எரித்து முடியும்வரை வந்திருப்போர்‌ அனைவரும்‌ அங்கேயே 
நிற்கு வேண்டும்‌. இவ்வாறு. சவச்ச!. ங்கை . முடித்துவிட்டு 
வீடு இரும்புங்கால்‌, கடைசியில்‌ வருகிறவன்‌ பாதையில்‌. முட்‌ 
களையும்‌; கற்களையும்‌ இட்டுக்கொண்டு : . வருவான்‌. 
இதனால்‌ போனவன்‌ பாதையில்‌ -: மற்றவன்‌... போ.கமாட்‌ 
டான்‌, போகக்‌ கூடாது என்னும்‌ நம்‌. க்கையடைகஇறார்க 6 ்‌. 
இச்‌ சடங்கில்‌ கலந்து. கொண்டவர்கள்‌ ஃ.குளிக்காறலுப்‌ 
மாற்றுடையணியாமலும்‌ வீட்டிற்குள்‌ போகக்கூடாது. மற்ற 
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வார்கள்‌ யாரையும்‌ தொடவுங்கூடாது..  தாங்களணிந்‌ 
பழைய உடனே வ ர ர்‌ 


னல க வீட்டிலி ௫ ட. 
வி.த.- உணவும்‌. தயார்‌ ன சட்ட "சவக்சடங்கு 
முடிந்‌ $்தபின்‌ முதன்‌. மூ மதலாக அருவா, வாழைக்‌ . காய்களை 


வேட்டி ஒரு ன அதை டல வது. 












லாம்‌. அவதர. சார்த்த 31074 
பிணத்தின்‌: . கம்பலை... டு த்தது 
காலை யி ல்‌. ஒரு மண்குடத்தில்‌ எடுத்துச்‌ சென்று பக்கத்த 
அன ள.ஆற்றி! லா. ச. சங்கமம கடு 

இ படத்தி? லோ கரைப்பார்கள்‌. இவ்வாறு நீரி ர்‌ க்கமுடுய 
'வில்லையாயின்‌., அச்சாம்பலை பாலில்‌ கரைத்து. மரத்திற்கு 
விடுவார்கள்‌... சாம்பல்‌ எடுக்கப்பட்ட அப்பாத்திர தீதில்‌ 
(குடத்தில்‌), ழீரிட்டு நெல்‌ போன்ற செடிகளை வளர்ப்பார்‌ 
குள்‌, நல்ல, முறையில்‌: இச்செடி. வளருமாயின்‌- இ இறந்தவரின்‌ 
ஆத்மாவும்‌ சாந்தியடைகறதாசக்‌ கொள்வார்கள்‌. 



















மப்ப்புதைப்பதற்கு எடுத்த ன) 
ஒனித்துவிட்டு உடைகளை மாற்றிக்‌ கொள்வாள்‌. 
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சொந்த இடத்திற்கு கொண்டுவர முடியாத அளவு 
ள்‌ இடத்தில்‌. ஒருவர்‌ இறந்துவிட்டாள்‌ ல்‌. அவருக்குப்‌ பதி 
மாக இ. தடியையும்‌, நகத்தையும்‌ எடுத்து வருவதோடு 
பை ்‌ தக்கப்பட்டால்‌ சிறிது மண்ணும்‌, எள ரிக்கப்பட்டா. ல்‌ சிறிது 
£ம்பலும்‌ எடுத்துவந்து வீட்டின்‌ வெளியே. கவ்த்தபடு 
சவச்சடங்‌ எவஸ்சாபன்றதவ தையும்‌. 

















செய்து: | . 
ம்‌ த்பட்டு வீ ட்டிலேலே ய செ தா 


இல்லாது. சவச்‌ சடங்கு. , செய்த நாள்‌ முதல்‌ சல நாட 
களைத்‌ துக்க நாட்களாகக்‌ கடைப்பிடிக்கிறார்கள்‌. இந்த 
நாட்களில்‌ செத்த வீட்டினர்‌ எந்தவொரு .நல்ல காரியத்தி 
லும்‌ கலந்துகொள்ளவோ,. அதைக்‌ 'கடைப்பிடிக்கவோ 
கூடாது. இவ்வாறு துக்கநாட்களைக்‌ கடைப்பிடிப்பவர்கள்‌ 
இருவகைப்படுகின்றனர்‌. பதினோரு. நாட்கள்‌ மட்டும்‌ 
கடைப்பிடிப்பவர்களை மேங்கத்தெ நிப்பெவு என்றும்‌ 
அடுத்த. ஏதேனும்‌ : புண்ணிய தீர்த்தம்‌ குளிக்கும்வரை 
கடைப்பிடிப்பவர்களை குளிக்கு நிப்பெவு என்றும்‌ அழைக்‌ 
கிறார்கள்‌. இறந்தவரின்‌ மனைவி அல்லது கணவன்‌ மற்றும்‌. 
சில நெருங்கிய உறவினர்கள்‌ குளிக்கு நிப்பே என்னும்‌ வழக்‌ 
கத்தை அதாவது ஏதாவது புண்ணிய தீர்த்தம்‌ குளிக்கும்‌ 
வரை  துக்கதினத்தைக்‌ . கடைபிடிக்க வேண்டுமென்பது 
நியதி. இவர்கள்‌ ஒரு. வெள்ளிச்‌ சங்கிலியைத்‌ தன்‌ மணிக்‌ 
கட்டில்‌ கட்டியிருப்பதோடு எப்போதும்‌ ஒரு கத்தியைத்‌ தன்‌ 
னுடன்‌. வைத்துக்கொள்ள வேண்டும்‌. அத்துடன்‌. வெளி 
யிடங்களுக்குப்‌ போகவோ, ஆற்றைக்‌, கட்க்கவோ, பெஞ்சு, 
நாற்காலி போன்ற "இருக்கைகளில்‌ ' அமரவோ” கூடாது, 
வாழையிலையில்‌ 'சாப்பிட்டுவிட்டுப்‌ பாயில்தான்‌ படுக்க 
வேண்டும்‌. இவையன்றி மற்றும்‌ ' “சல 'தடவடிக்கைகளும்‌ 


இம்‌ மக்கள்‌ மத்தியிலுள்ளன. சவச்சடங்கு  முடிந்ததுப 
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அருவா ஒரு சோதிடரைக்‌ கொணர்ந்து, அவரின்‌ 
ஆலோசனைகளின்‌ பேரில்‌, சாத்தன்‌, கூளிக்க போன்ற 
பிசாசுகளின்‌ தொந்தரவு இருக்காமலிருக்கப்‌ பூசை நடத்து 
கிறார்கள்‌. சில இடத்திலுள்ளவர்கள்‌ வேறு பல பழக்க 
வழக்கங்களைக்‌ கையாளுகி றார்கள்‌. ஒருவர்‌ இறந்ததிலி 
ருந்து மூன்று நாள்கள்‌, துக்க இனத்தைக்‌ கடைப்பிடிக்‌ 
கிறவர்கள்‌ பக்கத்திலுள்ள குளத்திற்குச்‌ சென்று, மீன்‌ 
களுக்கு இரையாக அரிசியைத்‌ தூவுகிறார்கள்‌. ஏனெனில்‌ 
இறத்தவர்கள்‌ மீனாக அங்கு இருக்கிறார்கள்‌ என்று நம்பு 
கிறார்கள்‌. இதை நீர்‌ பெலி என்றழைப்பர்‌. பின்னர்‌, நான்‌. 
காவது நாள்‌ முதல்‌ ஏழாம்‌ நாள்வரை ஒரு குளக்கரை௰்‌ 1ல்‌ 
அல்லது ஆற்றின்‌ கரையில்‌ வைத்து மண்பாண்டத்தில்‌ 
சோறாக்கி, அங்கேயே தரையில்‌ வாழும்‌ பிராணிகளுக்கு 
இடுகிறார்கள்‌, இதைக்‌ கரை பெலி என்றழைக்கிறார்கள்‌.. 
ஏழாவது நாளில்‌ வீட்டின்‌ பக்கத்தில்‌ மூன்று கால்களைக்‌ 
கொண்ட மேடை ஒன்று ஏற்படுத்துகிறார்கள்‌. இதைப்‌ 
பெலிமர என்றழைப்பர்‌. இதில்‌ இறந்தவரின்‌. மனைவி 
அல்லது கணவன்‌ தான்‌ சாப்பிடும்‌ பொழுதெல்லாம்‌ சிறிது 
சோற்றை வாழையிலையிலெடுத்து அந்தப்‌ பெலிமரத்தில்‌ 
வைத்து காக்கைகளை உண்ணச்‌ செய்வார்‌. இதைக்‌ காக்‌ 
கைக்கு கூளுப்பெப்பெ என்றழைப்பர்‌. இவ்வாறு 71 நாள்‌ 
கள்‌ வரை செய்தபின்‌ மாலையில்‌ கருமாதிச்‌ சடங்கைச்‌ 
செய்து முடித்துத்‌ தம்‌ துக்கதினத்தை முடித்துக்‌ கொள்‌ 
கிறார்கள்‌. முடிவில்‌ பொலிச்சிப்‌ பாட்டு என்ற பாட்டைப்‌ 
பாடுவார்கள்‌. அது, “*“இறப்பு யாவருக்கும்‌ பொதுவானது, 
இறப்பைப்‌ பற்றிக்‌ கவலைப்படத்‌ தேவையில்லை?” எனப்‌ 
பொருள்‌ பொதிந்ததாக இருக்கும்‌. 

இதுகாறும்‌ கொடவப்‌ பெருமக்களின்‌ வாழ்வில்‌ பிறப்பு 
முதல்‌ இறப்புவரை நடக்கின்ற வாழ்க்கை முறைகளைக்‌ 
கண்டோம்‌. பரம்பரை பரம்பரையாக இந்துமதத்தைப்‌ 
பின்பற்றி வரும்‌ இவர்கள்‌ இன்றுவரை வேறு எம்மதத்தை 
யும்‌ பின்பற்றாமல்‌ இருந்து வருவதின்‌ மூலமும்‌, இறத்த 
ஆன்ஜஹறோர்களை வணங்கும்‌ பழக்கத்தையுடையவர்கள்‌ என்‌ 
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பதன்‌ மூலமும்‌, அவர்களுக்கு தஙகள பண்பாட்டின்‌ பிரதி 
பிம்பமாதிய பழக்கவழக்கத்தின்‌ ன்‌ மேலுள்ள 'ஈடுபர்டு நம்க்கு 
நன்றாகப்‌ புலனாகின்றது. மலைக்கேற்பப்‌ புலால்‌ 
ல தன்‌ உண்கின்‌ ப குல்‌ இந்தியால 








ம்‌ 


சரியாகப்‌ "பதும்‌ சொல்ல முடிய்வில்லில “எனி னும்‌" ப 
பெரும்பான்மைப்‌ பழக்க வழக்கங்கள்‌ ஆதிய: வ்ற்‌, ர்ல்‌ 
இவர்கள்‌ திராவிட இனத்தவர்‌ எனக்‌ கூறலாம்‌ 








ஜா, வானமாமலை 


தமிழர்‌ வரலாறும்‌ பண்பாடும்‌ 
தமிழர்‌ பண்பாடும்‌ தத்துவமும்‌ 





தமிழ்‌ இலக்கியத்தில்‌ தாய்த்‌ தெய்வ வழிபாடு 


6௯. ஏ.. குணசேகரன்‌. 
தாட்டுப்புற மண்ணும்‌ மக்களும்‌ 
நாட்டுப்புற நடனங்களும்‌ பாடல்‌ களும்‌ 
சத்திய சோதனை ட 
நாட்டுப்புற நிகழ்கலைகள்‌ 





நியூ செஞ்சுரி புக்‌ ஹவுஸ்‌ பிரைவேட்‌ லிமிடெட்‌ 
சென்னை-600 098, 
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